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«Curiales» y «cismaticos»: la
romanizacion y la controversia
eclesiologica en el Peru (1855-1857)

Resumen: El estudio analiza la controversia eclesioldgica entre sectores catdlicos
ultramontanos y liberales-galicanos en torno a la nocidn teoldgico-candnica de la Iglesia y el
papado a mitad del siglo XIX en el Per(l. Esta pugna ideoldgica sucedi en el marco politico
abierto en 1855, al final de la revolucion liberal y 1857. La situacion politica permitio a los
ultramontanos exponer abiertamente sus ideas a favor de la romanizacion institucional
y teoldgica de la Iglesia. Estos encontraron resistencia en el sector catdlico de liberales-
galicanos, en cuyas ideas confluian teorias politicas liberales y galicanas. El debate se dio
en el marco global de cambios al interior del catolicismo que propugnaba una renovada
autoridad juridica y doctrinal del papado. Esta romanizacion teoldgica fue central para la
imposicion de los ultramontanos que eran los voceros del giro teoldgico dirigido desde Roma.
El articulo analiza las posturas politico-teoldgicas en torno a la Iglesia y al papado, los dos
principales temas del debate eclesioldgico, y los enmarca en los cambios decimondnicos
liderados por Roma, que concluyeron con el afianzamiento del ultramontanismo y el giro
romanizador en el Per(.

Palabras claves: ultramontanismo, liberalismo-galicanismo, romanizacion, Peru siglo XIX,

eclesiologia.

Este es un articulo de acceso abierto distribuido bajo los términos de una licencia de uso y distribucion Creative Commons Attribution
(CCBY 4.0.) https://creativecommons.orgflicenses/by/4.0/

ISSN: 1510-5024 (papel) - 2301-1629 (en linea)

'S
15

Humanidades: revista de la Universidad de Montevideo, N° 12, Diciembre 2022, pp. 49-81


mailto:ribericor@pucp.pe
https://orcid.org/0000-0003-2967-4036
https://doi.org/10.25185/12.3
https://doi.org/10.25185/12.3

ROLANDO IBERICO RUIZ - «CURIALES» Y «CISMATICOS»:
LA ROMANIZACION Y LA CONTROVERSIA ECLESIOLOGICA EN EL PERU (1855-1857)

ISSN: 1510-5024 (papel) - 2301-1629 (en linea)

(@Al
13

Humanidades: revista de la Universidad de Montevideo, N° 12, Diciembre 2022, pp. 49-81

«Curialists» and «Schismatic»: the Romanization
and the Ecclesiological Controversy in Peru
(1855-1857)

Abstract: The study analyzes the ecclesiological controversy between Ultramontane Catholic
and Liberal-Gallican sectors on the theological-canonical notion of the Church and the Papacy
in mid-19th century Peru. This ideological dispute occurred during the tumultuous years
between 1855, at the end of the Liberal Revolution and 1857. The political situation allowed
the Ultramontanes to openly expose their ideas in favour of the institutional and theological
Romanization of the Church. They met with resistance from the Catholic Liberal-Gallicans
sector, whose ideas converged with Liberal and Galician political theories. The controversy
moved within the framework of changes in Global Catholicism that reinforced the juridical
and doctrinal authority of the Papacy. This theological Romanization was central to the
imposition of the Ultramontanists who were the spokesmen for the theological turn directed
from Rome. The article analyses the political-theological positions on the Church and the
Papacy, the two main themes of the ecclesiological debate, and frames them in the 19th-
century changes led by the Papacy, which ended with the entrenchment of Ultramontanism
and the Romanizing turn in Peru.

Keywords: ultramontanism, liberalism-gallicanism, romanization, Peru 19™ century,
ecclesiology.

«Curiales» e «cismaticos»: a romanizacdo e a
controvérsia eclesioldgica no Peru (1855-1857)

Resumo: Este estudo analisa a controvérsia eclesioldgica entre setores catdlicos
ultramontanos e liberais-galicanos em torno da nogdo teoldgico-candnica da Igreja e do
papado a meados do século XIX no Peru. Esta luta ideoldgica ocorreu no marco politico
que se abriu em 1855, no final da revolugdo liberal e em 1857. A situacdo politica permitiu
aos ultramontanos expor abertamente suas idéias em favor da romanizagdo institucional e
teoldgica da Igreja. Eles encontraram a resisténcia do setor catdlico liberal-galicano, cujas
idéias convergiram com as teorias politicas liberais e galegas. O debate ocorreu dentro da
estrutura geral de mudangas dentro do catolicismo que defendia uma renovada autoridade
juridica e doutrinaria do papado. Esta romanizagdo teoldgica foi central para a imposicéo
dos ultramontanistas que foram os porta-vozes da virada teoldgica dirigida a partir de Roma.
0 artigo analisa as posicGes politico-teoldgicas sobre a Igreja e o papado, os dois temas
principais do debate eclesioldgico, e as enquadra no contexto das mudancas do século
XIX lideradas por Roma, que terminaram com o aprofundamento do ultramontanismo e a
reviravolta romanizante no Peru.

Palavras-chave: ultramontanismo, liberalismo-gallicanismo, romanizagdo, Peru século
XIX, eclesiologia.
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Introduccién

El Concilio Vaticano II (1962-1965) es considerado como el sinodo de
la renovacion eclesiolégica, cuyas raices se encuentran en los movimientos
teologicos del siglo XX. Por ello se afirmé que el siglo XX era la centuria de
la Iglesia, no obstante, como resalta el tedlogo francés Yves Congar, el siglo
XIX fue ya un tiempo de una importante renovacion eclesioldgica.! Para
el Pert, y América Latina, la recuperacion del siglo XIX para los estudios
eclesiologicos retoma la complejidad del recorrido teoldgico decimondnico
construida al compas de la caida del antiguo régimen y las independencias,
la secularizacion del poder civil y la emergencia del sistema representativo y
la centralizacién institucional del poder eclesial en Roma.?

La historiografia ha recuperado el tema de las controversias eclesiolégicas
decimonodnicas como factores claves para comprender la transformacion de la
Iglesia catdlica en el mundo occidental y latinoamericano. Procesos como la
romanizacion, la institucionalizacién juridica, la clericalizacion, la emergencia
del culto al Papa, la centralidad de la misa y las devociones y la expansion de
la teologfa ultramontana han sido estudiados tanto para Europa como para
América Latina. Estos procesos tuvieron un impacto en la forja de laidentidad
teologica de la Iglesia como en la oposicion a procesos culturales y politicos
considerados una amenaza para los privilegios eclesiales. La emergencia de
esta identidad eclesial ultramontana desencadend conflictos internos de
caracter teoldgico como «guerras culturalesy contra el liberalismo politico y
los procesos de modernizacién.” En este marco historiografico se estudia la
controversia eclesiolégica peruana.

A partir del estudio de la controversia eclesioldgica acontencida en Lima,
entre 1855 y 1857, el articulo analiza el impacto de la romanizaciéon de la
teologia catélica decimononica en el catolicismo peruano y la imposicion de

1 Citado en Yves Congar, Santa Iglesia (Barcelona: Editorial Estela, 1965), 11.

2 Laperspectiva eclesiolégica decimonénica no debe perder de vista los debates teolégicos del periodo colonial
fuertemente vinculados al compromiso misiolégico de la Iglesia. Cf. José Luis Illanes, “Eclesiologia y misionologia
en el siglo XVIII”, Seripta Theologica 17 (1985): 121-149; Josep-Ignasi Saranyana, Breve historia de la teologia en América
Latina (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2018), 1-146.

3 Entre las principales contribuciones se encuentran Jeffrey von Arx, The Varieties of Ultramontanism (Washington,
D.C.: The Catholic University of America Press, 1998); Austen Ivereigh, ed., The Politics of Religions in an Age of
Revival (Londres: University of London, 2000); Christopher Clark y Wolfram Kaiser, eds., Culture Wars. Secular-Catholic
Conflict in Nineteenth-Century Eunrgpe (Cambridge: Cambridge University Press, 2003); Francisco Javier Ramén Solans,
Mas alld de los Andes. Los origenes ultramontanos de nna lglesia latinoamericana (1851-1910) (Bilbao: Universidad del Pais
Vasco, 2020).
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la vision eclesiologica ultramontana. Durante el periodo de estudio, a través de
la prensa, se produjo una controversia en torno a las definiciones teolégicas
del papado y la Iglesia catdlica. En este proceso, los clérigos ultramontanos
fueron actores claves en la difusion de nuevas ideas teologicas que defendian
la primacia juridica y dogmatica del papado y la necesidad de una Iglesia
centralizada en Roma, autébnoma y libre del poder civil. El ultramontanismo
cont6 con el aval explicito de la Sede Apostolica desde el pontificado de
Gregorio XVL?* quien en su juventud fue un comprometido ultramontano.

En las antipodas de los ultramontanos se encontraban un sector catélico
al que se denomina en este articulo como liberales-galicanos, pues en sus
posiciones teoldgicas y politicas conflufan ideas liberales como la tolerancia de
cultos junto a principios teoldgicos galicanos y regalistas como la comprension
de la Iglesia como una institucion estatal. Las ideas de los liberales-galicanos
tenfan sus raices en las teologias del siglo XVIII surgidas en Espafia y
Francia, principalmente. En este grupo heterogéneo se encontraban algunos
presbiteros y laicos, pues estos ultimos hasta mediados del siglo XIX recibian
formacion teolégica y canonica.

Tanto el ultramontanismo como el liberalismo-galicanismo constituian dos
posturas teologicas en el Perd de mitad del siglo XIX. Eran un signo de la
diversidad teoldgica surgida de las teologias politicas de la Europa del antiguo
régimen. Las teologfas jansenita y galicana se sustentaban en la alianza entre
el poder civil y el poder eclesiastico. Sin embargo, la revolucion francesa y su
lenguaje politico de la libertad, la soberania del pueblo, la ciudadanfa, entre
otros conceptos politicos modernos, hicieron eclosionar la armonia ideoldgica
entre el estado absolutista y las Iglesias locales.

En el caso del Pery, la independencia, hija de los nuevos valores politicos,
socavo progresivamente la relacion entre el emergente estado republicano
y la Iglesia, que era ante todo una institucion propia del estado colonial. En
este sentido, los primeros anos luego de la independencia fueron una etapa

4 Bartolomeo Alberto Capellari Pagani Gesa, cuyo nombre profeso como monje camaldulense cambi6 a Mauro
Capellari, publicé en 1799 un tratado contra los jansenistas italianos opuestos a la primacia canénica y dogmatica
del papado sobre la Iglesia. El tratado se titulaba 1/ frionfo della Santa Sede ¢ della Chiesa contro gli assalti dei novators,
combatutti ¢ respinti colle stesse loro armi dedicado al papa Pio VI. En 1831 fue elegido papa con el nombre de Gregorio
XVI. Goberné hasta 1846.

5  Existieron conflictos y resistencias a la alianza entre la monarquia borbénica y la jerarquia eclesidstica colonial.
Cf. David Brading, Orbe Indiano. De la monarquia catilica a la Repiiblica criolla 1492-1867 (México: FCE, 1991), 530-
552; Victor Peralta, “Las razones de la fe. La Iglesia y la Tlustracién en el Pert, 1750-18007, en E/ Persi en el siglo
XV La Era Borbonica, ed. Scarlett O’Phelan Godoy (Lima: PUCP, IRA, 1999), 177-204; Gisela von Wobeser,
“La Consolidacion de vales reales como factor determinante de la lucha de independencia en México, 1804-1808”,
Historia Mexicana, 1.N1, 2 (2006): 373-425.
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de surgimiento y definicién de las fronteras institucionales entre la republica
y la Iglesia, no sin conflictos ni ambiguedades.® En estos conflictos, Roma
promovié un proceso de centralizacion institucional y juridica conocido como
la romanizacién que tenso las disputas a favor de la postura ultramontana y
la autonomia institucional y juridica de las Iglesias catdlicas locales.

El articulo ubica la controversia eclesiologica en el marco de la romanizacion
que fue la clave para la imposicion teoldgica de los ultramontanos y su
comprension de la Iglesia catolica y del papado. El término eclesiologia se
refiere a la teologia sobre la Iglesia respecto a su identidad, su organizacién
interna y sus relaciones con lo externo a la institucién eclesial. Tanto
ultramontanos como liberales-galicanos tenfan una eclesiologia propia.

El estudio ubica primero el contexto y a los actores de la controversia.
En la siguiente seccion, se analiza la controversia de manera sistematica
para presentar con mayor detalle y claridad los dos temas de la controversia
eclesiologica: la definicion teoldgica de la Iglesia y el papado. El articulo cierra
con un balance sobre el impacto de la controversia en la forja de la identidad
del catolicismo peruano decimonodnico.

El contexto de la controversia y sus actores:
los liberales-galicanos y los ultramontanos

La controversia se produjo en la confluencia de dos procesos, uno nacional
y otro global. A nivel nacional, en 1854, se inicia una revolucién conocida en
la historiografia como liberal. I.a Revolucién de 1854 se habia organizado
a partir de la alianza entre diversos grupos liberales y el caudillo poco
ideologizado Ramon Castilla, quienes bajo el estandarte de la «<moralidad» se
alzaron en armas para capturar el poder. LLos grupos liberales eran criticos de
las instituciones republicanas, incluida la Iglesia catdlica y, por ello, plantearon
un programa politico reformista para lograr el «progreso» nacional, lo que
inclufa principalmente la eliminacién de los privilegios corporativos (diezmos,
capellanias, y fueros principalmente), la aprobacién de la tolerancia religiosa
y la subordinacion de la Iglesia al estado.”

6 Parael caso peruano, consultar: Rolando Iberico Ruiz, “La republica catdlica dividida: ultramontanos y liberales-
regalistas (Lima, 1855-1860)” (Tesis de licenciatura, Pontificia Universidad Catdlica del Peru, 2013).

7 Natalia Sobrevilla, “The Influence of European 1848 Revolutions in Peru”, en The Eurgpean Revolutions of 1848
in America, ed. Guy Thomson (Londres: ILAS, University of London, 2002), 191-216.
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En este sentido, las reformas plantearon la pregunta sobre qué lugar debia
ocupar la Iglesia catélica en la republica. ILas respuestas las plantearon los
liberales-galicanos, herederos de la teologia galicana y del proyecto reformista
liberal, y los ultramontanos, miembros de las jerarquias de la Iglesia y a favor de
la romanizacion eclesial. También se involucraron otros sectores liberales que
se reconocian catélicos, y sectores minoritarios y radicales como el encabezado
por el chileno Francisco Bilbao.” Por ello, la revolucién de 1854 se convirtio
en una plataforma politica para la controversia politico-teolégico entre los
liberales catolicos con tendencia galicana y los catdlicos ultramontanos. Ambos
sectores polemizaron a través de publicaciones periédicas como FE/ Catdlico,
de tendencia ultramontana, y el E/ Catdlico Cristiano, una publicacion de corta
duracion ligada a los liberales galicanos. Las controversias adquirieron una
relevancia politica y teoldgica en el debate publico que se extendié hasta 1860,
cuando tras un quinquenio sacudido por las disputas ideoldgicas se promulgd
la Constitucion 1860. No obstante, lo mas destacado de la controversia
teologica se produjo entre 1855 y 1857.

Esta coyuntura de controversia eclesiologica debe entenderse dentro de una
corriente al interior catolicismo romano por adaptarse, oponerse y negociar
con los valores de la modernidad politica y la secularizacion de las instituciones
politicas y sociales.” Desde Roma, se impulsé un proceso de transformacion
institucional que buscaba la centralizacion del poder en la Sede Apostolica
sustentada en la defensa de una autoridad absoluta del pontifice. De igual
manera, la secularizacion de la autoridad civil y la defensa del derecho estatal
a intervenir en asuntos eclesiales impulsé a muchos clérigos y obispos a
defender la exclusiva autoridad del papado sobre las Iglesias locales. Para ellos,
esta actitud era la manera mas adecuada de defender los fueros eclesiasticos
frente al poder civil, que no era necesariamente confesional. Este proceso
centripeto, conocido como la romanizacién, fue promovido por el papado
y fue favorecido, no sin conflictos internos y resistencias, por las Iglesias
locales y sus autoridades.

En el caso peruano, los actores del conflicto teoldgico confesaban de si
mismos ser catolicos y defensores de los intereses de la Iglesia. En el primer

8  Natalia Sobrevilla, “El proyecto liberal y la Convencién de 18557, en La experiencia burguesa en el Peri (1840-
1940), ed. McEvoy Carmen (Madrid-Frankfurt: Iberoamericana-Vervuert, 2004), 224.

9 Cf. Michael Burleigh, Earthly Powers: Religion and Politics in Enrope from the French Revolution to the Great War (Londres:
Harper Collins, 2005); Elisa Cardenas Ayala, Roma: el descubrimiento de Amrérica (México: El Colegio de México, 2018);
Francisco Javier Ramoén Solans, “A Renewed Global Power: The Restoration of the Holy See and the Triumph
of Ultramontanism, 1814-48”, en A History of the European Restorations. Volume Two. Culture, Society and Religion, eds.
Michael Broers, Ambrogio A. Caiani y Stephen Bann (Londres, Nueva York: Bloomsbury, 2022), 72-81.
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grupo se encontraban los liberales-galicanos. El nombre compuesto recoge
las tendencias teologico-politicas de este grupo liberal. Los liberales de
tendencia galicana defendian valores liberales como la tolerancia de cultos, la
eliminacién de fueros especiales como el eclesiastico y la forma republicana
sin mella de una postura respecto de la Iglesia que hundia sus raices en las
teologias politicas del siglo precedente."

Para este sector liberal, bajo el manto de teologias politicas como el
regalismo borboénico y el galicanismo y el jansenismo franceses, la Iglesia era
una institucion central en la vida publica (res publica) cuya relacion se media
en los términos del patronato y el vinculo entre ambos poderes, el civil y el
eclesiastico. Asimismo, la Iglesia tenfa un caracter nacional, es decir autbnomo
juridica y politicamente del papado y la curia romana. Ellos consideraban
que el patronato sobre la Iglesia, que era entendida como una institucion
estatal, provenia del derecho regio defendido arduamente en el siglo XVIII
por Carlos IIL"" Las tesis regalistas y galicanas se consolidaron como una
teologia politica donde la Iglesia era definida como una gran comunidad, el
orbe cristiano, compuesto de reinos catolicos sujetos solo en lo espiritual al
papado y a cada rey en lo temporal.'* En esta perspectiva teoldgica fueron
educadas las élites politicas y eclesiales en Espafia y América hispanica.

El regalismo borbénico bebié de las teologias galicanas y jansenistas
provenientes de Francia. Ambas teologias, a nivel eclesiologico, consideraban
que la autoridad del papa era solo ministerial y estaba sobrevalorada
juridicamente frente a la de los obispos. El papa no tenfa poder para
intervenir en los asuntos de gobierno y disciplina de las Iglesias locales ni
en la designacion de obispos. Por ejemplo, en el sinodo de Pistoya, reunido
en el norte de Italia en 1780, los jansenistas italianos ratificaron doctrinas
episcopalistas que defendian la autonomia absoluta de los obispos frente al
papado y la autoridad infalible en temas de doctrina y derecho del Concilio
sobre toda la Iglesia, incluido el romano pontifice.”” Estos principios
eclesiologicos estaban asociados a la teologfa politica regalista y galicana.
Estas ideas fundamentaban la autoridad del poder civil sobre la Iglesia local
y, con ello, las prerrogativas civiles sobre la disciplina eclesiastica.

10 Rubén Vargas Ugarte, “Bartolomé Herrera y la lucha contra el liberalismo regalista”, en Biblioteca de la cultura
pernana (Lima: Ediciones del Sol, 1963), 531-538; Jorge Basadre, “Para la historia de las ideas en el Pert”, Scientia et
Praxis 10 (1976): 5.

11 Alberto de la Hera, Iglesia y Corona en la Amiérica Espariola (Madrid: Editorial MAPFRE, 1992), 394-396

12 De la Hera, Iglesia y Corona, 422-428; Christian Hermann, I.%glise d’Espagne sous le patronage royal (1476-1824).
Essai d'ecclésiologie politique (Madrid: Casa de Velazquez, 1988), 129-148.

13 Josep-Ignasi Saranyana, “La eclesiologia de la revolucién en el Sinodo de Pistoya (1786)”, Anuario de Historia
de la Iglesia 19 (2010): 59-61.
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En el Perq, el sector liberal-galicano estaba formado por intelectuales
y hombres de estado, clérigos y laicos. Los primeros afios de la republica
tuvieron como principales protagonistas a los liberales-galicanos quienes
tenfan una concepcion de la Iglesia como una institucion funcional al estado e
independiente de Roma. Su principal arma fue la defensa del patronato estatal
sobre la Iglesia. Los liberales-galicanos, ademas, promovieron la autoridad
del estado para reformar la Iglesia y anclaban sus ideas eclesiologicas en el
cristianismo primitivo donde cada Iglesia local gozaba de autonomia.'

A mitad del siglo XIX, en el grupo de clérigos liberales-galicanos
destacaron Francisco de Paula Gonzalez Vigil y el canénigo arequipefio Juan
Gualberto Valdivia, quienes gozaban de autoridad intelectual en el Pert de
entonces. Ambos eran conocidos por sus ideas a favor del liberalismo y la
independencia de la Iglesia respecto de Roma y la curia romana. Entre los
laicos destacaron los hermanos Pedro y José Galvez, quienes cumplieron
roles durante el quinquenio de 1855 a 1860 como ministro de estado y
parlamentario, respectivamente. Igualmente, Francisco Javier Mariategui, un
liberal del tiempo de la independencia fue un gran defensor del patronato y
la autonomia de la Iglesia local respecto de la curia romana. El sector liberal
galicano no conformé una asociacion al interior de la Iglesia, pues se sentian
parte del orbe catdlico que no se restringfa, de acuerdo con sus ideas, a la
pertenencia institucional a la Iglesia mediante el sacerdocio.

Por su parte, los ultramontanos representaban a un sector conformado
mayoritariamente por clérigos, en su mayoria jévenes formados en ideas
teologicas vinculadas a la romanizacion. Estas nuevas ideas habian entrado
en la formacion religiosa gracias al arzobispo limefio Francisco Javier de Luna
Pizarro (1845-1855), quien reformd la educacion teoldgica del Seminario
de Santo Toribio, excluyendo autores regalistas, galicanos y jansenistas del
curriculo.”” De igual manera, el clérigo ultramontano Bartolomé Herrera
Vélez, rector del Colegio de San Carlos, destacado centro formativo limefio
del siglo XIX, reformo el sistema educativo en el mismo sentido.'® Para los
ultramontanos promotores de la romanizacion, la reforma de la educacion del
clero fue el vehiculo para la promociéon de sus ideas teologicas y politicas. Los
ultramontanos contaban con el respaldo de Roma desde donde se fortalecio

14 Fernando Armas Asin, “Entre la continuidad y la reforma. Diferenciaciones del liberalismo frente a la religion
catolica (Perv, 1822-1830)”, Ariadna histdrica. 1 e jes, conceptos, metdforas 5 (2016): 160-164.

15 Basadre, “Para la historia”, 53.

16 Antonine Tibesar, “The Peruvian Church at the Time of Independence in the Light of Vatican 117, The
Americas XXVI (1970): 367; Ricardo Cubas Ramacciotti, “Herrera como educador: la reforma del Convictorio de
San Catlos”, en Bartoloné Herrera y su tiempo, ed. Fernan Altuve-Febres (Lima: Editorial Quinto Reino, 2010), 40-47.
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la postura teoldgica a favor de la unidad institucional, juridica y dogmatica de
la Iglesia catdlica alrededor del papado y la Sede Apostolica.

En el Per, el sector ultramontano coincidfa con el sector liberal galicano
respecto a que la Iglesia tenfa una funcion publica en la vida republicana,
aunque las discrepancias provenian de los modos de esta funcioén publica.
Para los ultramontanos, la repuiblica debia conservar su confesionalidad
mediante la exclusion de otros cultos, una postura que los acercaba al regalismo
borboénico, pero con una Iglesia catdlica independiente en términos juridicos e
institucionales del aparato estatal. La Iglesia tenfa en el pontifice a su maxima
autoridad y era él quien podia establecer la forma de vinculo entre la Iglesia
y el naciente estado. Por ello, los ultramontanos peruanos fueron defensores
del concordato entre el estado peruano y la Sede Apostélica como la tGnica
manera de legitimar concesiones como el patronato y garantizar los derechos
eclesiasticos. Este sector se encontraba en transicion entre el regalismo politico
y el ultramontanismo teologico.

En el plano teolégico defendian la primacia doctrinal y juridica del papado
y la autoridad de este sobre el conjunto de los obispos. Aunque defendian
la autoridad maxima del obispo en su didcesis y respecto de la autoridad
estatal. Para ultramontanos peruanos como José Ignacio Moreno (1767-
1841), el ultramontanismo era «la fé de todos los siglos», es decir la defensa
de la infalibilidad del papa y la oposicion al «realismo eclesiastico» en temas
doctrinales correspondia absolutamente a la auténtica tradicién de la Iglesia."”
Por ello, los ultramontanos se sentfan con la autoridad de hablar de temas
eclesiologicos, pues se consideraban realmente en la linea de la auténtica
tradicion e historia eclesial, elementos del magisterio eclesiastico que se estaba
construyendo en este proceso global de romanizacion de la teologfa.'

En el caso peruano, los ultramontanos estuvieron liderados por el
presbitero limefio Bartolomé Herrera. A él se sumaron jovenes sacerdotes
como Pedro José Tordoya, Francisco de Orueta, Manuel Antonio Bandini,
Mateo Aguilar, Juan Ambrosio Huerta, Francisco Solano de los Heros y Luis
Guzman. Algunos como Tordoya colaboraron con la revolucion de Castilla
de 1854, pero el giro liberal de la Convencién nacional de 1855 lo convirtié
en un defensor del ultramontanismo desde su escafio en el parlamento.
Otros clérigos cumplian roles en la Iglesia como Huerta quien era rector

17 José Ignacio Moreno, Ensayo sobre la supremacia del Papa, especialmente con respecto d la institucion de los obispos, Tomo
I (Lima: Imprenta José Masfas, 1831), 11, 210.

18 Para una historia de la transformacién sematico del término magisterio, consultar: Yves Congar, “Pour una
historia sémantique du terme «magisteriumy”, Revue de Sciences philosophiques et théologiques, 60 (1976): 85-97.
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del Seminario de Santo Toribio y editor de E/ Catdlico. Varios de los clérigos
mencionados coronaron su carrera eclesial con el nombramiento episcopal
como fue el caso de Bartolomé Herrera, Pedro José Tordoya, Francisco
Orueta y Manuel Antonio Bandini."” La pertenencia al sector ultramontano
fue clave para el nombramiento episcopal, pues el dean Valdivia, propuesto
parala sede de Cuzco en 1856 por Ramon Castilla, fue rechazado porla Sede
Apostdlico por su filiacion liberal y galicano.”

Papado e Iglesia a debate: la controversia eclesiologica
entre liberales-galicanos y ultramontanos

La controversia eclesiologica gird en torno a la forma de la Iglesia, es
decir, como se definfa la Iglesia en términos teoldgicos y a la manera de su
organizacién juridica e institucional.”! La diferencia entre liberales-galicanos y
ultramontanos acusa una heterogeneidad eclesioldgica dentro del catolicismo
peruano de mediados del siglo XIX que decantara a favor de los ultramotanos.
Estos ultimos descalificaron a sus contrarios calificindolos de «cismaticos»
y «herejes» y de ser unos «hijos desnaturalizados» de la Iglesia, por oponerse
a la primacia del papado. De igual manera, los liberales-galicanos acusaban a
los ultramontanos de ser unos «curialistas» por favorecer el poder de la curia
romana sobre la Iglesia peruana, al favorecer la romanizacion.

El escenario de las disputas teolégicas y candnicas fue la prensa. Por un
lado, los ultramontanos emplearon E/ Catdlico. Periddico religioso, filosdfico, historico
_y literario cuyo primer numero se edit el 5 de mayo de 1855 con el objetivo
de «sostener la causa santa del catolicismo, contra los furiosos ataques de que
hoy es blanco».” El periédico se imprimia en las instalaciones del Seminario
de Santo Toribio utilizando una imprenta traida por Bartolomé Herrera de

19 Bartolomé Herrera nombrado obispo de Arequipa en 1859. Pedro José Tordoya nombrado obispo cuando
ocupaba el cargo de candnigo arcediano en 1860. En 1875, Tordoya fue trasladado como obispo de Cuzco. Francisco
Orueta nombrado obispo auxiliar de Lima en 1855, en 1859 obispo de Trujillo, y nombrado arzobispo de Lima en
1875. Manuel Antonio Bandini nombrado en 1879 obispo auxiliar de Lima y como sucesor de Orueta, arzobispo
de Lima en 1889.

20 Enrique Fernandez Garcia, Perii cristiano. Primitiva evangelizacion de Lberoamérica y Filipinas, 1492-1600 e Historia de
la Iglesia en el Perd, 1532-1900 (Lima: Pontificia Universidad Catdlica del Peru, 2000), 381.

21 El término “forma de la Iglesia” lo tomo de Severino Dianich y Serena Noceti, Trattato sulla Chiesa (Brescia:
Editrice Queriniana, 2015), 53-55.

22 “Nuestra conducta”, E/ Catdlico. Periddico religioso, filosdfico, historico y literario. Tomo 1. Afio I. n° 1 (5 de mayo de
1855). En adelante citado como E/ Catdlico.
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su viaje diplomatico a Roma entre 1852y 1853.% Los editores afirmaban que
E/ Catdlico deseaba «vindicar 4 la Iglesia Catélica de las calumnias que se la
prodigan tal vez por hijos desnaturalizados».* Los «hijos desnaturalizados»
eran los catdlicos liberales-galicanos quienes empezaron en mayo de 1855
una publicacion propia titulada E/ Catdlico Cristiano. Periddico patridtico, americano
y humanista. El periédico tuvo una duracién de un afio y medio. Desde esta
plataforma se dirigieron a los editores del «Catdlico Curial» para defender su
postura politica y teolégica.”

De esta manera, en el escenario peruano, de manera local se dieron los
ecos de una controversia eclesiologica de talla internacional. Durante el
siglo XIX, las eclesiologias catdlicas de origen galicano, jansenista y regalista
colisionaron violenta y progresivamente con las tendencias ultramontanas
que campeaban en Roma desde la crisis revolucionaria francesa y que se
consolidaron durante el pontificado de Pio IX.* En Francia, la teologia
ultramontana hizo su apariciéon con la renovacion litirgica, mientras que en
Alemania, en las facultades de teologia.”” La progtesiva romanizacion de la
teologia se sustentaba en la defensa de la infalibilidad pontificia y la autoridad
del papado sobre toda la Iglesia catdlica. Las disputas teoldgicas entre
ultramontanos y liberales-galicanos en el Pert se enmarcaron dentro del avance
de la romanizacion y la progresiva desaparicion de la pluralidad eclesiolégica
decimononica a favor de la teologfa ultramontana de sello romano.

Forjando una teologia del papado: entre la
autoridad papal y la autoridad del concilio

Durante el Concilio de Trento se habia intentado imponer dogmaticamente
la supremacia del papa sobre los obispos. Sin embargo, la oposicion de
prelados franceses y espafioles evité que se reconociese la supremacia
pontificia sobre la Iglesia.”® No obstante, el siglo XIX, la vertiente legal y

23 Iberico Ruiz, “La republica catélica”, 52.

24 “Nuestra conducta”, E/ Catdlico. Tomo 1. Afio I. n° 1 (5 de mayo de 1855).

25 “Al Catdlico Curial el Catdlico Cristiano”, E/ Catdlico Cristiano. Periddico patridtico, americano y humanista. Afio 1,
n° 2 (19 de mayo de 1855). En adelante citado como E/ Catdlico Cristiano.

26 Roger Aubert, “La géographie ecclésiologique au XIXe siecle”, Revue de sciences religienses, Tomo 34, 2-4 (1960):
32, 36.

27 Aubert, “La géographie ecclésiologique”, 22, 29.

28 Hubert Jedin, Breve historia de los concilios (Barcelona: Herder, 1960), 120.
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dogmatica de la teologfa del papado tuvo su mayor desarrollo histérico. En
torno al papado se discutieron dos temas fundamentales. El primero fue la
infalibilidad del papa cuando se pronunciaba dogmaticamente ex cathedra, es
decir sobre su posibilidad de declarar dogmas de fe y el limite teologico de
sus pronunciamientos. Un segundo tema concernia la relacion dogmatica y
juridica con los otros obispos, pues los ultramontanos mas radicales defendfan
el episcopado universal del papa en el cual los obispos eran delegados de
la autoridad juridica papal. Ambos temas fueron objeto de la controversia
eclesiologica entre los ultramontanos y liberales-galicanos del Pera.

En el asunto de la infalibilidad pontificia, los ultramontanos peruanos lo
expresaron como la primacia del papa entendida como la autoridad juridica
y doctrinal del pontifice sobre toda la Iglesia catélica. Esta autoridad se
sustentaba en el poder apostdlico heredado de San Pedro apdstol, el primer
pontifice de acuerdo la tradiciéon. Ellos indicaron que san Pedro «siempre
y en todas partes ejercio la suprema primacia y el poder monarquico entre
los demas apostoles. El Papado, investido por derecho de sucesion con la
dignidad de San Pedro, lo ha sido también siempre con la plenitud de su
podem.” Esta interpretacion juridica de la exclusiva autoridad apostélica del
papado sobre el resto de los obispos tenfa consecuencias sobre la férmula

de la infalibilidad pontificia.

La autoridad apostdlica proveniente de San Pedro y, en dltima instancia de
Jesucristo mismo, conducia a la conclusion necesaria de la infalibilidad. Para
los ultramontanos, el papa estaba «dotado de una estabilidad original en la ¢,
esta encargado del supremo poder para definir las reglas ciertas de la fé y de
las costumbres». En un mundo desestructurado por la caida del sistema de
antiguo régimen y la pérdida de la autoridad sagrada, la infalibilidad pontificia
emergia como la tnica fuente de «estabilidad original». En ese poder infalible
radicaba una esperanza para un mundo en crisis.

A decir de los editores de E/ Catdlico, el romano pontifice era «la primera
catedra, la catedra unica en la cual sola conservan todos [obispos y fieles] la
unidad».” Para defender su postura afirmaron defender la doctrina del Concilio
de Florencia reunido en 1439 que senald la plena potestad de gobierno y de
ensenanza del pontifice en tanto «ostenta el primado sobre toda la tierra y
es el sucesor de Pedro, el vicario de Cristo, cabeza de la Iglesia universal, a
quien Cristo ha confiado la «potestad plenax» para regir y gobernar la Iglesia

29 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacion)”. E/ Catdlics, Tomo 1, Afio 1, n° 19 (8 de agosto de 1855).
30 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacién)”, EE/ Catdlico, Tomo 1, Afio I, n° 19 (8 de agosto de 1855).
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entera». Cabe sefialar que legitimidad eclesiolégica del Concilio de Florencia
fue ampliamente discutida desde el Concilio de Trento. Solo durante el siglo
XIX, y gracias al ultramontanismo se acept6 la ecumenicidad del Concilio de
Florencia.’' La defensa del Concilio de Florencia permitia anclar la infalibilidad
papal en la tradicion misma de los concilios y de la historia de la Iglesia. De
esta manera, la infalibilidad no se trataba de una novedad teoldgica, sino de
un elemento propio de la tradicion e historia eclesiastica.

Enlas antipodas de los ultramontanos, los liberales-regalistas de E/ Catdlico
Cristiano cuestionaron la legitimidad ecuménica del Concilio de Florencia.
Ellos sefialaron que «no hay en la tierra un juez supremo e infalible en materia
de fer.”? La infalibilidad del romano pontifice era inaceptable, pues en tanto
hombre se encontraba sujeto al error. Para demostrar su postura emplearon
la historia eclesiastica como prueba al colocar como ejemplo la errénea
condenacion del sistema copernicano hecha por el papa Paulo V.

En contraposicion a la doctrina de la infalibilidad pontificia, los editores de
E/ Catolico Cristiano encontraban en el conciliarismo una fuente de autoridad
para toda la Iglesia. Esta doctrina defendia que la maxima autoridad de la
Iglesia era ella misma reunida en concilio y que el pontifice mismo debia
someterse a la autoridad conciliar.® Asi afirmaban los liberales-galicanos que
«un Concilio aprueba lo que condena un Papa; y condena lo que un Papa
aprueba».” En esta linea conciliarista, sefialaban que «los Papas erraron y que
erraron en materia de fé. Erraran pues en puntos que no son de fé: y como
en todo se quieren meter; como no se hace un arreglo en materia politica,
civil 6 econémica en que no quieran tener parte, y disponerlo y arreglarlo a
su antojo [...]».”* Por tanto, de acuerdo con los liberales-galicanos, la historia
de la Iglesia y la tradicion eclesidstica cuestionaban seriamente la supremacia
pontificia. Ellas revelaban la mutabilidad de la institucion papal y la Iglesia,
muy al contrario de la comprension de historia y tradicién eclesidsticas de
los ultramontanos. Para estos ultimos, la historia y la tradicion legitimaban la
inmutabilidad de sus posturas eclesiologicas.

31 Klaus Schatz, E/ primado del papa. Su historia desde los origenes hasta nuestros dias (Santander: Sal Terrae, 1996), 165.
32 “Revista de El Catdlico Cristiano”, E/ Catdlico, Tomo 1, Afio I, n° 6 (23 de mayo de 1855).

33 “Al Catdlico Curial el Catdlico Cristiano”, E/ Catdlico Cristiano, Afio 1, n° 2 (19 de mayo de 1855).

34 Para una historia del surgimiento del conciliarismo, consultar: Francis Oakley, The Conciliarist Tradition:
Constitutionalism in the Catholic Church 1300-1870 (Oxford: Oxford University Press, 2008), 20-59.

35 “Errores en el primer articulo del Numero 2 del Catélico Cutial”, E/ Catdlico Cristiano, Afio 1, n° 2 (19 de mayo
de 1855).

36 “Errores en el primer articulo del Numero 2 del Catélico Cutial”, E/ Catdlico Cristiano, Afio 1,1n° 2 (19 de mayo
de 1855).
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Si el pontifice podia errar en materia de fe, entonces para los liberales-
regalistas era posible considerar a un papa bereticus como ya sefialaba el Decreto
Graciano, una de las fuentes juridicas mas importante durante el medioevo.”
De esta manera, ante la herejia cometida por un papa solo quedaba el concilio
como 6rgano de suprema autoridad de la Iglesia con potestad de juzgar y
corregir los errores del papa.”

El ejemplo de los liberales-galicanos permitié a los ultramontanos aclarar
que la infalibilidad pontificia solo correspondia exclusivamente a los temas de
fe. Como muestra de ello, citaban el caso de la supresion de la Compania de
Jests ordenada por el papa Clemente XIV en 1773. La supresion de los jesuitas
habia sido un error y el acto como el breve de extincién no eran infalibles.
Sobre este asunto sefialaban que «cuando el Papa habla en controversias
de hecho, y que no estan coligadas con las cuestiones dogmaticas, puede
errar si ensefla como un doctor privado; mas no cuando procede deffiniens
ex cathedray: por tanto, «todos los tedlogos catolicos estan por la infalibilidad
del papa deffiniens ex: cathedran.” Este suceso les permiti6 definir el exclusivo
sentido doctrinal de la infalibilidad pontificia y se distanciaban de las posturas
mas duras del ultramontanismo europeo que abogaban por una infalibilidad
absoluta del papa en lo temporal y espiritual.*’

Para el sector ultramontano, la defensa de la infalibilidad papal era
constitutiva de la identidad catdlica. No era admisible discrepar sobre este
punto eclesiolégico como lo hacian los liberales-galicanos. Solo un grupo
ajeno a la Iglesia catdlica o en clara ruptura con ella podia considerar negar
la infalibilidad pontificia. Por ello, los editores de E/ Catdlico sehalaron que
«no se ofenderan los editores de «El Catélico Cristiano» si privamos a su
periédico de un titulo que no le compete, titulo que insultan las doctrinas
que defiende, ellas de suyo le dan el nombre, El Cristiano Cismatico».*" Al
no compartir la auténtica y unica doctrina catdlica tal como la entendian los
ultramontanos peruanos, los liberales-galicanos eran considerados como

37 Sobte el Decreto Graciano, consultar: Jean Gaudemet, Fglise et cité. Histoire du droit canonique (Paris: Cerf,
Montchrestien, 1994), 392-396.

38 Schatz, E/ primado del papa, 140.

39 “El Catolico al amigo del Clero que se registra en las columnas del periédico “Comercio” del viernes 6 del
presente”, E/ Catdlico, Tomo 1, Afio II, n® 106 (11 de junio de 1856). Destacado en el original.

40 En Alemania y Francia, los sectores ultramontanos promovian una definiciéon de la infalibilidad total del papa
que incluyese todas sus declaraciones. En este sector se encontraban Louis Veuillot con su periédico “I’Univers”, la
revista “Civilta cattolica” de los jesuitas italianos, y algunos jerarcas como Mermillod, cardenal y obispo auxiliar de
Lausana y Ginebra, quien llegé a afirmar que el Hijo se habia encarnado tres veces: en Marfa, en la eucaristia y “en el
anciano del Vaticano”. Cf. Hubert Jedin, Manual de historia de la Iglesia, Tomo VII (Barcelona: Herder, 1978), 986.

41 “Primado del Papa”, E/ Catdlico, Tomo 1, Afio I, n° 4 (16 de mayo de 1855).
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«cismaticos» al quebrar la unidad doctrinal del catolicismo. Asimismo, la
apelacion de «cismaticos» era un claro descalificativo teoldgico y eclesial
contra el sector catélico liberal-galicano. Solo se podia hacer teologia y ser
miembro de la Iglesia aceptando la infalibilidad pontificia.

El segundo tema de debate sobre el papado giraba en torno a la relacion
eclesiologica entre el papa y los obispos. En 1831, José Ignacio Moreno, uno
de los primeros ultramontanos peruanos, afirmaba que «la Iglesia #niversal es
una especie de monarquia» por lo que el romano pontifice era el monarca
en tanto cabeza de todos los fieles catdlicos y ejercia un gobierno espiritual
entendido como el episcopado universal sobre toda la Iglesia y los obispos.**
Esta declaracion recordaba la autoridad juridica del papado sobre toda la
Iglesia y afirmaba la especial dependencia juridica y doctrinal de los obispos
respecto del papa. De esta manera, el papa se definfa como «cabeza visible
de la Iglesia» y «principe de todos los pontifices [obispos]».*

Los obispos eran, por tanto, solo «pastores de las naciones» y «las ovejas
de Pedro».** El argumento de las «ovejas de Pedro» proviene de la exégesis
ultramontana del texto del Evangelio de Juan 21, 15-17, en el cual Jesus le
encarga a Pedro «apacentar sus corderos» y «apacentar a sus ovejas». Los
primeros eran los fieles y los segundos, los obispos.” Asf la relacion entre
el papa y los obispos tenfa un origen divino, en el deseo mismo de Jesus de
hacer de San Pedro la cabeza de toda la Iglesia universal, fieles y obispos.
El fundamento divino de la supremacia papal justificaba, de acuerdo con E/
Catdlico, da plenitud del poder monarquico» del pontifice y el papel de los
obispos en el gobierno de la Iglesia «<no como iguales al Papa, sino sometidos
4 sus leyes y ejecutores de sus decretos».’

Sobre el origen de la autoridad de los obispos en sus jurisdicciones y en
la Iglesia universal, continuaban los editores de E/ Catdlico que

esparcidos por el orbe, ejercen en sus didcesis en virtud de la potestad de
6rden inherente esencialmente 4 su dignidad y por la jurisdiccion que la
Iglesia les trasmite. Reunidos, son llamados 4 tomar parte en las decisiones
de los concilios. Investidos de todos los derechos de la soberania, tiene el de

42 Moreno, Ensayo sobre la supremacia, Tomo 1, 56.

43 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacion)”, E/ Catdlico, Tomo 1, Afio 1, n® 19 (8 de agosto de 1855).
44 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacion)”, E/ Catdlico, Tomo I, Afio I, n° 19 (8 de agosto de 1855).
45 Hsta argumentacién habia sido sostenida por Moreno, Ensayo sobre la supremacia, Tomo 1, 14.

46 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacion)”, E/ Catdlico, Tomo I, Afio I, n° 19 (8 de agosto de 1855).
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pronunciar decisiones sobre la fé, que exigen una obediencia provisional, y
dictar leyes sobre la disciplina que obligan las conciencias.”’

Por tanto, los obispos asumian el papel eclesiolégico de ser cabeza de la
Iglesia local, su didcesis, debido al orden episcopal, pero su jurisdiccion para
el ejercicio de su cargo provenia de la Iglesia. Este dltimo punto sometia la
autoridad canodnica de los obispos bajo la dependencia del papado, quien
nombraba o confirmaba a los obispos.

De igual manera, la reuniéon de obispos en la forma de un concilio les
facultaba a pronunciarse sobre cuestiones de fe, pero estas exigfan «una
obediencia provisional». Por ello, el concilio comportaba una autoridad
inferior respecto de la autoridad infalible del pontifice. No obstante, la relacién
asimétrica entre el papa, los obispos y el concilio, con el pontifice a la cabeza,
no significé el desconocimiento de la tradicién conciliar y el papel de los
obispos. En este sentido, los ultramontanos afirmaron que «si Pedro se dice
que es el fundamento de la Iglesia; también esta escrito en otra parte que la
Iglesia se edifico sobre el cimiento de los apostoles. Hé aqui establecida la
aristocracia episcopal segun el plan divino. Dios puso a los obispos para el
gobierno de su Iglesia».*

Los ultramontanos de E/ Catdlico definieron esta supremacia del papado
sobre los obispos en términos juridicos y sobre el concilio en términos
dogmiticos como la «soberania espiritual de la Iglesia» del papa. El sector
ultramontano afirmaba que «todos los poderes de la soberania espiritual se
hallan concentrados en el Papa, unico jefe supremo de la Iglesia, y la unidad
de la £6».* En el romano pontifice, por tanto, se concentraban los poderes
doctrinales y juridicos de la Iglesia catélica universal y local.

En las paginas de E/ Catdlico Cristiano, bajo la bandera del conciliarismo,
se apel6 a la historia eclesiastica para ilustrar la autoridad y la independencia
de cada obispo respecto del papado. Como ejemplo se empleo la disputa de
los primeros siglos entre el papa Victor y el obispo de Efeso, Policrates. Los
temas de la controversia fueron si Ffeso debia seguir el calendario romano
para la celebracion de la Pascua y sobre si se debia re-bautizar a los herejes y
apOstatas sobrevivientes de las persecuciones contra los cristianos. La actitud
de resistencia de Policrates y su negativa a acceder a la autoridad de Victor

47 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacion)” E/ Catdlico, Tomo 1, Afio I, n° 19 (8 de agosto de 1855).
48 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacion)”, E/ Catdlics, Tomo 1, Afio 1, n® 19 (8 de agosto de 1855).
49 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacién)”, £/ Catdlico, Tomo 1, Afio I, n° 19 (8 de agosto de 1855).
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mostraban que en la Iglesia de los origenes cada obispo mantenia su autoridad
en su diocesis. Esta situacion se dejaba, afirmaba los editores de £/ Catdlico
Cristiano, «al testimonio, pues, de la Iglesia, y no 4 la del Papa».”’ Es decit, la
autoridad de toda la Iglesia, cuya expresion mayor era el Concilio, era superior
a la papa, y cada obispo gozaba de una autoridad doctrinal y juridica en su
diocesis independiente de la supremacia papal.

Uno de los defensores de la autoridad del obispo en su didcesis y de su
independencia respecto del papado fue el presbitero Francisco de Paula
Gonzalez Vigil, quien publicé en 1857 un Compendio de la Defensa de la antoridad
de los obispos contra las pretensiones de la curia romana.”' En sulibro, Gonzalez Vigil
consideraba que los obispos como sucesores de los apostoles compartian la
misma condicion juridica y doctrinal que el pontifice. Este tltimo tenfa solo el
primado de honor respecto del cuerpo episcopal y de toda la Iglesia. Gonzalez
Vigil sefialaba que «los Obispos son absolutos en sus Iglesias respectivasy,
por lo que se podria afirmar que el «gobierno de la Iglesia es democraticon.
Y como consecuencia sostenia, en continuidad con su postura conciliarista,
que el «Soberano Pontifice no es juez nato en materia de doctrinas, es por
esto mismo incompetente para condenar una obra como erréonea o como
herética».”® Es decir, cada obispo era auténomo en su propia jutisdiccion y
la reunion del cuerpo episcopal lideraba la Iglesia en términos doctrinales y
juridicos.

La postura teolégica de Gonzalez Vigil provocé una dura reaccion desde
E/ Catilico donde fue acusado de «querer hacer protestantes a los Obispos
catdlicos», porque su teologia separaba al papa de los obispos bajo el pretexto
de defender los derechos histdricos del episcopado.” Por ello, el presbitero
liberal-galicano fue tildado por E/ Catdlico como «protestantey», «enemigo de
la Iglesia» y «enmascarado destructor» de los derechos eclesiales. Para los

50 “Errores en el primer articulo del Numero 2 del Catélico Curial”, E/ Catdlico Cristiano, Afio 1, n° 3 (23 de mayo
de 1855).

51 El Compendio era el resultado de un trabajo mayor publicado en Lima entre 1848 y 1849 en seis volimenes,
titulado Defensa de la antoridad de los gobiernos y de los obispos contra las pretensiones de la curia romana. Los volimenes
fueron reeditados en 1856. El arzobispo de Bogotd, Manuel José Mosquera denunci6 la obra Defensa de la antoridad
de los gobiernos y de los obispos contra las pretensiones de la curia romana ante la Sede Apostolica. El 10 de junio de 1851,
Pio IX excomulgd a Gonzalez Vigil, quien respondi6 con una “Carta al Papa” (1851) donde negaba la infalibilidad
del papa y defendi6 las regalias estatales sobre las iglesias locales. Dos afios después, el 2 de marzo de 1853 fue
nuevamente condenado por Roma.

52 Gonzilez Vigil citado en “El Catdlico al buen sentido. Una serie de articulos o sea una contestaciéon oportuna”,
E/ Catdlico, Tomo 1, Afio 11, n° 108 (18 de junio de 1856).

53 “El Pontifice Romano y el presbitero Vigil”, E/ Catdlico, Tomo 1, Afio 11, n° 95 (3 de mayo de 1856).
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ultramontanos peruanos, la actitud de Gonzalez Vigil era «jrara y extrafia
inconsecuencia de un sacerdote catdlicol».”

La eclesiologia ultramontana: la Iglesia catdlica
como societas perfecta

ILa discusion sobre el papado conducia a la discusion sobre la Iglesia misma.
De acuerdo con los ultramontanos, la Iglesia catdlica era una societas perfecta
a causa de su participacion en la infalibilidad del pontifice. Esta eclesiologia
tenfa sus origenes en los desarrollos teoldgicos y candnicos medievales que
maduraron en el tiempo postetior al Concilio de Trento.” La societas perfecta
enfatizaba la realidad visible de la Iglesia como un organismo en igualdad de
funciones juridicas que el poder politico, «tan visible como la republica de
Venecia o el reino de Franciax, a decir del cardenal Roberto Belarmino.>® Sin
embargo, la revolucion francesa y las crisis de independencias le otorgaron
fuerza a la teologfa de la societas perfecta en medio de un mundo en crisis. De
esta manera, el modelo eclesiologico de la societas perfecta logré imponerse
progresivamente en el siglo XIX hasta conseguir un espacio dogmatico en el
Vaticano I mediante la promulgacién de la infalibilidad pontificia.””

Asimismo, en el caso de los reinos de Espafa, desde los inicios de la
colonizacién gozaban de un patronato regio amplio sobre la Iglesia en América
hispana. La autoridad del patronato se resumia en el poder de nombrar
obispos, parrocos y otros cargos de la administracién eclesiastica. Con el
fortalecimiento de los gobiernos absolutistas y las teologfas jansenistas y
galicanas, que recogian los principios conciliaristas y la supremacia de todos
los obispos, entre los siglos XVII y XVIII, la nocién de patronato se entendid
como poder para reformar la vida interna de la Iglesia.

La eclesiologia ultramontana tenfa implicita la primacia y la infalibilidad
pontificia. Como sintetizaban los editores de 2/ Catdlico «en las circunstancias

54 “El Catdlico al buen sentido. Una serie de articulos o sea una contestacion oportuna”, E/ Catdlico, Tomo 1,
Afio I, n® 108 (18 de junio de 1856).

55 Salvador Pié Ninot, “Hacia una eclesiologfa fundamental basada en el testimonio”, Revista Catalana de Teologia
IX (1984): 413.

56 Pié Ninot, “Hacia una eclesiologia”, 419-420.

57 Patrick Granfield, “The Church as Societas Perfecta in the Schemata of Vatican 17, Church History, 48, n° 4
(1979): 431-446.
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mas espinosas para ella [la Iglesia] siempre ha habido anhelo por recurrir
a Roma. La decision del Papa ha terminado todas las discusiones, y fijado
las creencias».”® La definicién de la Iglesia connotd, por un lado, una
comprension juridica de la Iglesia con el papa como cabeza visible. Por otro
lado, la definiciéon eclesiologica implicé una nueva relacion con el estado
y el poder civil. Bajo el concepto de societas perfecta, la sociedad perfecta, la
Iglesia ultramontana se considerd a si misma como una sociedad autbnoma,
inmutable, completa y divina. Una suerte de farol de luz y estabilidad en una
sociedad agitada por los cambios politicos.

En agosto de 1855, Bartolomé Herrera, canénigo de la Catedral de Lima,
recibi6 el encargo de redactar la «Exposicion del Capitulo Metropolitano»
de Lima para justificar la oposicion de la Iglesia peruana al debate sobre la
tolerancia de culto. En el escrito, Herrera presento la eclesiologia del sector
ultramontano donde definia el sentido del término «sociedad perfecta». El
documento sefialaba que

La mas perfecta [sociedad] serd aquella, que mantenga los entendimientos
y los corazones acordes, en los puntos de mayor interés para la humanidad.
[...] la sociedad de que hablamos no puede ser otra que la que posea en su
seno una autoridad reconocida por divina ¢ infalible, que establezca dogmas
invariables, y que gufe las almas al mismo bien sumo, enlazadas por la caridad.
Tal sociedad no existe fuera de la Iglesia Catdlica. Ella es pues la sociedad
mas perfecta que puede concebirse en el mundo.”

La definicion de Herrera apuntaba a algunas ideas centrales de la definicion
de la Iglesia como sociedad perfecta. La primera era la autoridad de origen
divino e infalible, en clara referencia al pontifice. L.a segunda se referfa a la
capacidad del papa de establecer verdades inmutables. La tercera y ultima
mencionaba la funcién de la Iglesia de ligar a las personas en la unidad y
la fraternidad. Por tanto, la Iglesia, que era la unica capaz de reunir estas
exigencias, constitufa un baluarte divino e infalible contra la sedicién, la
revolucién y la fractura de la armonia. Asi, la eclesiologia ultramontana
enfatizaba la estabilidad y el orden provenientes del mismo Dios.

58 “La soberania espititual de la Iglesia (Continuacién)”. E/ Catdlics, Tomo 1, Afio I, n° 19 (8 de agosto de 1855).
59  “Exposicion del Capitulo Metropolitano de Lima a la Convencién Nacional, Sobre la exclusion de los falsos
cultos y sobre los derechos de libertad y de propiedad de la Iglesia”, E/ Catdlico, Tomo I, Afio I, n° 23 (15 de agosto
de 1855).
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En algunos numero de E/ Catdlico del afio 1857, cuando la controversia con
los liberales-galicanos se ralentizé, se orientaron a profundizar la concepcion
de la Iglesia catolica como sociedad perfecta. Los ultramontanos indicaban
que la

sociedad catolica ha abierto en el mundo dos fuentes inagotables de obediencia
y de veneracion: la una publica, la otra secreta. [...] La fuente puiblica de la
obediencia y de la veneracion abierta por la sociedad catolica es la autoridad
de su gerarquia. Hace mil ochocientos afios, que el papado, el episcopado, el
sacerdocio cristiano, son obedecidos y venerados de la mayor sociedad de los
hombres que hay en el mundo, sin necesitar jamas fuerza para inclinar una
frente 4 una voluntad. [...] La fuente santa de la obediencia y de la veneracion

abierta en el mundo por la sociedad catdlica, es la confesion [...].%°

La eclesiologfa ultramontana catolica se vinculaba con una doble lectura del
aporte de la «sociedad catolica» al mundo. La primera consistia en la obediencia
y veneracion prestadas a la autoridad como elemento articulador de la sociedad
humana, y no solo la sociedad divina. La segunda, vinculada intimamente con
la primera, era el sacramento de la confesion, muy probablemente conectado
con la obediencia y veneracion a las verdades emitidas por la Iglesia. Por
tanto, como institucion divina, la Iglesia era principio de orden, estabilidad y
desarrollo para la sociedad humana.

La societas perfecta y su relacion con el estado y la
sociedad

La perspectiva eclesiologica ultramontana convertia a la Iglesia catdlica
en una institucion, socetas perfecta, que «corresponde perfectamente a las tres
[sic] necesidades ya marcadas de nuestro siglo: de fe, de progreso, de paz y
de unién»." El encontrar los términos «progreso, paz y unién» asociados
a la eclesiologia mostraba el interés de los ultramontanos de rechazar toda
asociacion entre catolicismo y resistencia al progreso, como denunciaban

60 “Influencia de la sociedad catdlica en la sociedad natural en cuanto 4 la autoridad. (Continuacién)”, E/ Catdlico,
Tomo 1V, Afio 111, n° 191 (18 de abril de 1857).
61 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacién)”, £/ Catdlico, Tomo 1, Afio I, n° 19 (8 de agosto de 1855).
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los sectores liberales en el Pert de entonces.®? Asimismo, la Iglesia otorgaba
estabilidad y orden «mas apropiado a la naturaleza y necesidades del hombre,
esencialmente formado para la sociedad» y, por lo tanto, el catolicismo «eleva
sus facultades a un estado sobrenatural y divino, sin anonadar la razén que
dentro de sus limites ejerce su impetion.” Es decit, la Iglesia era una institucion
necesaria para la vida publica de la republica y la sociedad.

Contra la «obstinacion de la moderna filosoffa en sostener que el origen
de aquella [la Iglesia] es confuso, y que solo a la larga y por una serie de
imprevistas circunstancias llegé a organizarse», los ultramontanos peruanos
seflalaban ala Iglesia como una sociedad «permanente, perpetuar.** Defendfan,
de esta manera, la inmutabilidad de la Iglesia catdlica como institucién de
origen divino frente a los vaivenes de la realidad republicana y social. Por tal
razon, en un mundo en crisis solo quedaban la inmutable autoridad espiritual
y doctrinal del papado y la Iglesia.”® Por ello, la Iglesia catolica aportaba orden,
estabilidad y vision de trascendencia a la sociedad y al estado.

Para el caso peruano, un topico frecuente sobre la relacion entre la Iglesia
y el estado se referfa a la identidad catdlica del pais. En pleno debate sobre
la tolerancia de cultos en la Convencién de 1855, los obispos peruanos y los
ultramontanos de E/ Catdlico vincularon la eclesiologia de la societas perfecta con
la identidad catdlica del estado, pues «entre las naciones, las mas perfectas
seran las formadas por catSlicos».® De esta forma, se vinculaba la estabilidad,
el orden y el progreso de la sociedad perfecta con la propia identidad nacional.
Un pais catolico estaba mas cercano de la perfeccion social. En este sentido,
la eclesiologfa ultramontana peruana reclamaba como necesaria la presencia
publica de la Iglesia en la vida del pafs. Sin embargo, este presupuesto iba
contra los principios del estado liberal, o uno en busca de serlo mediante

62 Sobre los sectores liberales y la relacion con la Iglesia consultar: Sobrevilla, “El proyecto liberal”, 225-246;
Alicia Del Aguila, I.a ciudadania corporativa. Politica, constituciones y sufragio en el Persi (1821-1896) (Lima: Instituto de
Estudios Peruanos, 2013), capitulo 8; Iberico Ruiz, “La republica catdlica”, 48-65.

63 “La soberanfa espititual de la Iglesia (Continuacién)”, E/ Catdlics, Tomo 1, Afio 1, n° 19 (8 de agosto de 1855).
64 “La soberania espiritual de la Iglesia (Continuacion)”, E/ Catilico, Tomo 1, Afio I, n° 19 (8 de agosto de 1855).
65 Emile Perreau-Saussine, “French Catholic political thought from the deconfessionalisation of the state of
the recognition of religious freedom”, en Religion and the Political Imagination, eds. Ira Katznelson y Gareth Stedman
Jones (Cambridge: Cambridge University Press, 2010), 156.

66 “Exposicion del Capitulo Metropolitano de Lima a la Convencién Nacional, Sobre la exclusion de los falsos
cultos y sobre los derechos de libertad y de propiedad de la Iglesia”, E/ Catdlico, Tomo I, Afio I, n° 23 (15 de agosto
de 1855).
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reformas liberales como era el Pert de entonces, que eliminaba posibles
competidores como la Iglesia.”’

Los ultramontanos afirmaban que la estabilidad del estado estaba
garantizada si compartia los valores catolicos, si la republica se reconocia a s
misma como catdlica. En este sentido, desde una vision utépica, el Cabildo
catedralicio de Lima plante6 que la catolicidad del estado debfa conducir
al rechazo de la tolerancia de cultos y la defensa de la libertad de la Iglesia.
Afirmaron que

El Pert es, gracias 4 Dios, una de estas felices naciones [catélicas], en que la
fijeza de las verdades respecto de Dios y de los hombres, produce el acuerdo
de los ciudadanos sobre los principios del derecho, y facilita en gran manera
el que se entiendan entre si sobre los intereses temporales.®®

De acuerdo con los ultramontanos, la Iglesia era fuente de la unidad del
Pert «donde casi no se descubre vinculo de otro génerow. Por ello, la tolerancia
implicaba la ruptura del principio de unidad del Pert que permitia la entrada
del indiferentismo religioso y el atefsmo. Ambas eran fuerzas disruptivas del
orden nacional. La argumentacion de los candénigos recurria a la tesis de la
cohesion nacional que la religion otorgaba al Pert y que incluia el aporte de
la Iglesia para lograr la perfeccién del progreso nacional. Los ultramontanos
no renunciaban a su relacién con el estado, sino que desde su eclesiologfa
consideraban que la Iglesia catélica, como socetas perfecta, camplia un rol tutelar
en la sociedad y la republica. Solo la autoridad de la societas perfecta podia dar
sentido al progreso y unidad al pais.

Esta interpretacion ultramontana de la relacion entre la Iglesia con el estado
y la sociedad fue refutada por los liberales-galicanos. A través de la exégesis
del Evangelio de Juan 18, 36,” los liberales-galicanos defendian la postura
teologica de que la Iglesia no debia estar vinculada a los poderes temporales
pues no correspondia a su constitucion divina ordenada por su fundador. El
reino de Jesucristo no era de este mundo, a decir del Evangelio. La sociedad
eclesiastica, en el tiempo de la post ascension, tenfa solo una dimension

67 Austen Ivereigh, “Introduction”, en The Politics of Religion in an Age of Revival, ed. Austen Ivereigh (Londres:
Institute of Latin American Studies, University of London, 2000), 17.

68 “Exposicién del Capitulo Metropolitano de Lima a la Convencién Nacional, Sobre la exclusion de los falsos
cultos y sobre los derechos de libertad y de propiedad de la Iglesia”, E/ Catdlico, Tomo 1, Afio I, n° 23 (15 de agosto
de 1855).

69 El versiculo joanico dice: «Respondi6 Jesus [a Pilato]: Mi reino no es de este mundo; si mi reino fuera de este
mundo, mis servidores pelearfan para que yo no fuera entregado a los judios; pero mi reino no es de aqui».
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espiritual. La actitud de Jesucristo estaba ratificada por la historia eclesiastica
que mostraba el respeto de la Iglesia por la autoridad civil. En efecto, durante
el tiempo de los emperadores romanos «se dio a la religion la forma exterior,
que constituye la disciplina de la Iglesia» y nunca «fue desconocida la autoridad
de los emperadores para legislar sobre la policia de la iglesia».”
autoridad de los emperadores se extendia a la disciplina eclesiastica, es decir

Por tanto, la

a la vida cotidiana y la legislacion interna de la Iglesia.

En cuanto a la relaciéon con el estado, la eclesiologia liberal-galicana
reconocia la supremacia espiritual de la Iglesia, pero otorgando al poder civil
la autoridad sobre la disciplina eclesiastica. La eclesiologia liberal-galicana se
apoyaba en el paradigma regalista-galicano de un estado catélico, cuya cabeza
era el monarca catélico, con derecho a intervenir en la disciplina eclesiastica.”
Este derecho buscaba garantizar la moralidad publica para la comunidad
politica y catélica. No obstante, era una propuesta en crisis debido a que la
caida del antiguo régimen secularizo las bases politico-juridicas del estado.
En el Perg, las bases del poder civil no dependian de la autoridad divina, sino
de la soberania del pueblo ciudadano.

Frente a la pretension de la eclesiologia liberal-galicana, los ultramontanos
enfatizaron la necesidad de la unién por ey divina» entre las esferas civil
y religiosa, pero reconociendo la distincién de potestades y jurisdicciones.
Asimismo, como sefialaban los ultramontanos de E/ Catdlico tespecto a la
relacién con el estado: «la Religion no condena forma alguna de gobierno
racional, supuesto que los gobiernos se han hecho para la Religiéon, y no la
Religién para los gobiernosy.”” Estos matices caracterizan la dimension politica
de la eclesiologfa ultramontana peruana. No se trataba de una separacion
absoluta de esferas como tampoco la dependencia juridica de la Iglesia
respecto del estado. Igualmente, la Iglesia no validaba ningtn régimen especial
de organizacién politica, solo buscaba el reconocimiento de sus derechos
respecto del estado.

Por tanto, el camino para lograr una relacién justa con el poder civil era
la firma de un concordato con Roma, en el cual se estipulase la relacion de
la Iglesia peruana con el estado peruano. Esta solicitud era el culmen de la
romanizacion de las relaciones entre el estado y la Iglesia, pues la politica de

70 “Incompatibilidad de las pretensiones de la curia romana con las libertades y derechos de las naciones. Por
M.L.”, El Catdlico Cristiano, Afio 1, n° 2 (19 de mayo de 1855).

71 “Libertad de cultos”, E/ Catdlico Cristiano, Afio 1, n° 2 (19 de mayo de 1855).

72 “Cual es el mal que amenaza de muerte a ciertas republicas hispano americanas y cual el remedio para extirpatlo”,
E/ Catdlico. Tomo 2, Afio 2, n° 91 (19 de abril de 1856).
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la Sede Apostdlica era no reconocer el patronato a menos que este derecho
se otorgase expresamente como una concesion pontifica mediante una bula
o la firma de un concordato.”

La insistencia ultramontana por la firma de un concordato nacia de la
inconsistencia entre los presupuestos teolégicos ultramontanos y la relacion
con el estado en el Perd. Esta resolucion era parte integral de la definicion
de la Iglesia como sociedad perfecta, pues ella no debia depender de ninguna
otra institucion. Sin embargo, en la practica la relacion con el estado generaba
dificultades en cuanto a la disciplina eclesiastica.

La insistencia por tener un concordato se reforzé cuando la Convencion
intento abolir los diezmos y los fueros eclesiasticos. El Cabildo metropolitano
de Lima ante el primer intento de abolir los diezmos en setiembre de 1855
alegaba que «para salvar cualesquiera dificultades, que pudieran sobrevenir
en las naturales relaciones que hay entre la Iglesia y el Estado, negocie el
Presidente de la Republica y concluya un Concordato con el Soberano
Pontifice».” De esta manera, la reforma de los privilegios eclesiasticos solo
podia ser aplicada con previa autorizacion del romano pontifice, con quien
se debia celebrar un concordato que reconociese el principio ultramontano
de una Iglesia dlibre, como es libre Dios».”

Igualmente, el caso de José Manuel Pasquel, arzobispo de Lima, ilustra
la raz6n del porqué los ultramontanos solicitaban un concordato para ganar
libertades juridicas para la Iglesia peruana. En setiembre de 1855, Pasquel,
entonces obispo auxiliar de Lima fue elevado al rango de arzobispo de Lima.
Sus bulas de institucion firmadas por el papa Pio IX tardaron en llegar. Por
tanto, de acuerdo con el derecho eclesidastico romano defendido por los
ultramontanos, Pasquel no podia asumir funciones juridicas como arzobispo.
En noviembre, E/ Catilico denunci6 a la Convencién nacional por intentar
aprobar un proyecto para que Pasquel, arzobispo electo por el gobierno,
asumiera la jurisdiccion de la arquidiocesis sin la bula de institucion papal.

El periédico ultramontano pregunto: «iignorabais [dirigiéndose a los
p preg 18 g
diputados| que no hay patronato sin concordato, porque el patronato viene

73 Giovanni Iannettone, “Patriotismo y Devocion: La mision de Herrera en Roma”, en Bartolomé Herrera y su
tiempo, ed. Fernan Altuve-Febres (Lima: Editorial Quinto Reino, 2010), 66.

74 “Exposicién del Capitulo metropolitano de Lima 4 la Convencion Nacional”, E/ Catdlico. Tomo 1, Afio 1, n°®
26 (5 de setiembre de 1855). La exposicion del Cabildo esta firmada el 8 de agosto de 1855.

75 “Exposicién del Capitulo metropolitano de Lima 4 la Convencion Nacional”, E/ Catdlico. Tomo 1, Afio 1, n®
26 (5 de setiembre de 1855).
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de la iglesia?».” Por tanto, solo el concordato legitimatia el patronato estatal

demandado por los diputados de la Convencién y defendido como derecho
estatal por los liberales-galicanos. Asimismo, la concesion del patronato era
solo para presentar obispos y autoridades eclesiasticas, pues el nombramiento
era exclusiva atribucion del pontifice. Por tanto, en palabras de los editores
de E/ Catdlico sin el concordato, los obispos seguirfan siendo elegidos por
«motu proprio» pontificio, o sea a la voluntad del papa, quien debfa, como
«pastor universaly, velar por que sus fieles cuenten con obispos legitimamente
nombrados.”

Las posturas de los ultramontanos y liberales-galicanos coincidian en
otorgarle a la Iglesia un rol en la vida publica del pais. Ambos sectores
consideraban a la Iglesia como una sociedad con un papel en la esfera piblica
para legitimar al estado y la sociedad, como sefialaban los liberales-galicanos,
o para defender la Iglesia y rechazar o legitimar discursivamente al estado y la
sociedad, como lo indicaban los ultramontanos. Esta comprension de la Iglesia
calza con la nocion de «religion publica» propuesta por José Casanova quien
la define como la religion que interviene en la esfera publica para tomar parte
de los procesos de disputa, legitimacién discursiva y redefinicion de fronteras
institucionales.” No obstante esta general conjuncion, las dos eclesiologias
politicas se distanciaban radicalmente en cuanto a su comprension de la Iglesia
y su relacion con el estado y la sociedad.

Conclusiones

La controversia eclesiolégica entre ultramontanos y liberales-galicanos
peruanos pone de manifiesto que el catolicismo decimondénico no tenfa una
unidad doctrinal. Esta se forjé progresivamente. Durante el siglo XIX, la
Iglesia catolica se encontraba en proceso de definicion institucional, teoldgica,
disciplinar y politica respecto del estado y la sociedad. La controversia forma
parte de este proceso de definicién eclesiastica y dio forma a la definicién
de la Iglesia como una institucion juridica auténoma respecto del estado y la
sociedad. Como ha estudiado Roberto Di Stefano, el término Iglesia modifico
su definicién en el transito violento de la caida del antiguo régimen vy las

76 “El Catdlico 4 los Convencionales”, E/ Catdlico. Tomo 1, Afio 1, n° 51 (24 de noviembre de 1855).
77 “El Catdlico 4 los liberales”, E/ Catdlico. Tomo 1, Afio 1, n° 60 (27 de diciembre de 1855).
78  José Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago: University of Chicago Press, 1994), 65-66, 217-219.
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independencias al establecimiento progresivo de los estados. Asf, la Iglesia
durante el siglo XIX pasé a definirse en términos juridico-politicos en un
escenario de creciente secularizacién.” La controversia eclesioldgica se inserta
en estos proceso de redefinicion de la Iglesia.

En el Pert, el escenario de la controversia fue la revolucion liberal de 1854.
Este particular contexto abrié un tiempo corto pero intenso de intercambios
teologicos y politicos entre los sectores catdlicos ultramontanos y liberales-
galicanos. El debate sobre la constitucion, que se promulgé finalmente el 16
de octubre de 1856, politiz6 radicalmente al pafs y a los grupos catdlicos.
La politizacion fue el escenario de la controversia eclesiolégica y permitio
exponer la legitimidad ultramontana apelando a la autoridad del papado y la
Sede Apostolica.

Las raices del escenario local se encontraban en el orden politico
surgido de las revoluciones atlanticas y de independencia. En el caso de los
ultramontanos, su programa politico-teologico en el Pert se insertd en la
politica pontificia de asegurar la independencia juridica y politica de la Iglesia
respecto del estado y la sociedad. En las antipodas, los liberales-galicanos,
mantuvieron una compresion tradicional de la relacion entre la Iglesia y el
estado, en la cual la primera formaba parte del aparato grande del poder
civil. Por ello, la controversia eclesiolégica forma parte del proceso grande
de definicion institucional de la Iglesia en relacién con el poder civil y que
encontré en la nocion juridica de societas perfecta una manera de diferenciar y
definir las fronteras institucionales respecto del estado.

En paralelo al contexto politico nacional, la romanizacién fortaleci6 la
postura de los ultramontanos peruanos que se sentian validados por el impulso
pontificio. Asimismo, el proceso de romanizacion implico la deslegitimacion
de las tendencias teolégicas opuestas a la autoridad del papado y defensoras
de perspectivas como el conciliarismo.

De esta manera, la secularizacion de las instituciones civiles y la romanizacion
fueron procesos claves para explicar la forja de la unidad institucional y
doctrinal de la Iglesia catélica en el siglo XIX. En el Pert, ese proceso implico
el debilitamiento y la casi desaparicion de las interpretaciones teologicas que
cuestionaban la supremacia pontificia y la independencia juridico-politica de
la Iglesia catolica. La diversidad teoldgica fue progresivamente deslegitimada

79 Roberto Di Stefano, “:De qué hablamos cuando decimos “Iglesia”? Reflexiones sobre el uso historiografico
de un término polisémico”, Ariadna histirica. Lenguajes, conceptos, metaforas, n® 1 (2012): 197-222.
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como ocurrié con los catdlicos liberales-galicanos, a quienes se acusé de
«protestantesy y «cismaticos» por oponerse a la eclesiologia ultramontana.
Asimismo, la Iglesia catélica se forjé una identidad asociada juridicamente
con Roma y a la defensa de la autoridad trascendente del catolicismo sobre
el estado y la sociedad.

La controversia eclesiologica en el Pera gir6 en torno a dos temas no
resueltos de la eclesiologia catélica de entonces. El primero era quién gozaba
de la autoridad juridica y dogmatica sobre la Iglesia universal, el papa o el
concilio. El segundo se referfa los términos teoldgicos y canoénicos de la
relacion entre el papa y los obispos.

Los liberales-galicanos defendian un modelo eclesiol6gico sustentado en el
conciliarismo. El concilio, la reunién del conjunto de los obispos del mundo
catdlico, reunfa la autoridad juridica y doctrinal sobre el conjunto de la Iglesia
y tenfa el poder de juzgar al papa. Detras de esta concepcion, habia también
una nocién del episcopado, no como dependiente en términos juridicos y
dogmaticos del papado, sino como auténomo. Los obispos gozaban de la
misma autoridad doctrinal y candnica que el papa en sus respecticas didcesis
y solo le reconocian al pontifice una supremacia de honor.

Opuestos a esta mirada se encontraban los ultramontanos para quienes
la infalibilidad pontificia era la tnica fuente de poder dogmatico para
Iglesia. El pontifice gozaba ademas de la supremacia juridica pues ejercia un
episcopado universal, en el cual los obispos parecian delegados pontificios
en sus respectivas diocesis. Por ello, la autoridad juridica de los obispos solo
podian ser ejercidos después de que la bula papal de nombramiento fuese
emitida. ILa autoridad juridica de los obispos era ejercida como delegacion
pontificia, pues el papa gozaba de una suerte de episcopado universal sobre
toda la Iglesia. Lo unico propio del obispos era la autoridad doctrinal que la
recibian por el acto de la ordenacion.

La controversia eclesiolégica peruana revela el estado de la cuestion
del debate eclesiolégico a mitad del siglo XIX y que fueron definidos
posteriormente de manera progresiva. El Concilio Vaticano I (1869-1870)
defini6 en la constitucion Pastor aeternus la infalibilidad ex cathedra solo aplicable
cuando el pontifice emitfa juicios dogmaticos. Se desechd una infalibilidad
total que incluyese el ambito juridico e incluso el politico. Los ultramontanos
peruanos se encontraban entre aquellos defensores de una definiciéon de
la infalibilidad papal exclusiva sobre asuntos de fe, acorde al espiritu de la
teologia romana.
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La interrupcion del Vaticano I, por la ocupacion de Roma por las tropas
del reino de Italia, no permitio la discusion del documento De ecclesia Christi
donde se trataba el asunto de la relacién entre el papa y los obispos. Este
documento consideraba que la infalibilidad papal era una expresion de la
infalibilidad de la Iglesia universal dada por el mismo Dios.*’ Por ello, este
tema esperd hasta el Concilio Vaticano II para ser definido en la Constitucion
dogmatica Laumen gentium a partir del concepto de colegialidad episcopal, por
el cual los obispos participan plenamente del gobierno doctrinal y juridico
de la Iglesia, siempre presididos por el papa. En el Vaticano 11 se definié que
la autoridad doctrinal y juridica les corresponde por el sacramento del orden
y no por delegacion del papa. Incluso ahora la propuesta el papa Francisco
sobre la sinodalidad pondra nuevamente en debate la nocién de infalibilidad,
autoridad y la relacién doctrinal y canodnica entre el papa, los obispos y los
fieles. Temas recurrentes de la eclesiologia de los ultimos doscientos afos.

En el caso de la dimension politica de la controversia eclesiologica, los
liberales-galicanos defendfan el modelo de una Iglesia nacional con los
obispos y clérigos como funcionarios del aparato estatal. Ademas, en razén
de la importancia de la Iglesia, la disciplina eclesiastica estaba también regida
por el estado. Este sistema representaba la realizacion de su concepcion de
Iglesia, pues el catolicismo era crucial para la organizacion del poder civil y
la sociedad. En paralelo a esta vision heredada de las teologias dieciochescas,
los liberales-galicanos defendian ideas como la tolerancia de cultos y la
supresion de los fueros y diezmos eclesiasticos que rompian el orden sobre
el cual se sustentaba su modelo eclesiolégico-politico. Esta contradiccion
hizo insostenible una relacién entre los aparatos eclesiastico y estatal, pues el
mundo del antiguo régimen habia sido desmontado por la revolucién politica
de las independencias.

Por tanto, los liberales-galicanos no lograron sostener su postura
eclesiologica y politica pues apleaban a un estatus quo, el del antiguo régimen,
que habia desaparecido. El sistema republicano no era catélico en sus bases
juridicas e ideoldgicas, a pesar de que la confesionalidad del estado peruano.
La promulgacién de la Constitucion de 1856, conocida en la historiografia
como la constitucion liberal, ratificaba la nueva realidad politica. La postura
ultramontana, por su parte, defendié la total independencia de la Iglesia
respecto del estado y la sociedad. El esquema eclesiolégico se sustentaba en

80 Antoine Chavasse, “Iecclésiologie au Concile Vatican. I.infallibilité d’Fglise”, Revue des sciences religienses, tomo
34, 2-4 (1960): 243-245.
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la teologia de la soczetas perfecta que afirmaba la total autosuficiencia juridica,
disciplinar y doctrinal de la Iglesia. Para la realizacion de su funcion salvifica, la
Iglesia requeria ser reconocida por el estado mediante la politica concordataria
con la Sede Apostdlica. Por ello, la resistencia contra las intervenciones del
estado en asuntos de disciplina eclesiastica y de cambio en los privilegios
de la Iglesia en la sociedad. Si bien en el Pert, no se logré obtener la firma
de un concordato entre la Sede Apostdlica y el estado, en 1874 Pio IX por
la bula Inter beneficia concedia el derecho del patronato a la presidencia de la
republica. Era una victoria para el ultramontanismo, pues el patronato no era
reconocido como un derecho estatal, mas como una concension pontificia.

Si bien los ultramontanos compartian la visioén eclesial con los liberales-
galicanos de que la Iglesia tenfa un lugar en la esfera publica y una situacion
privilegiada protegida por el estado. Como se ha mostrado, las diferencias
en términos del fundamento eclesiolégico y la concepcion de Iglesia los
separaba abismalmente. LLos ultramontanos ubicaron a la Iglesia en términos
teologico-politicos en el escenario del mundo de la pos revolucion francesa
y de las independencias. El mundo habia cambiado y se requeria una nueva
eclesiologia que respondiese al contexto. La infalibilidad pontificia y el modelo
eclesiologico de societas perfecta eran la reaccion al mundo nuevo.

Finalmente, la controversia permite analizar la particularidad del
ultramontanismo peruano. Como se ha analizado, en sus planteamientos
eclesiologicos, los ultramontanos mantuvieron una postura moderada
respecto de la infalibilidad pontificia y la nocién de Iglesia. En este punto,
los ultramontanos peruanos se diferenciaban de las otras formas de
ultramontanismos existentes en Europa. Asi, por ejemplo, en Francia los
ultramontanos defendfan una infalibilidad pontificia extensiva a todas las
declaraciones papales y en Inglaterra, los ultramontanos defendian una
infalibilidad minima y la separacion absoluta de la Iglesia catolica y el estado.™

La particularidad del ultramontanismo peruano se explica por la
convivencia con el estado peruano, que naci6 confesional y lo fue hasta 1915,
asi como la influencia de la romanizacién y la teologia romana, defensora
de una infalibilidad pontificia limitada y una Iglesia entendida como societas
perfecta® De esta manera, los ultramontanos peruanos no buscaron una
separacion del estado, sino una distincion juridico-institucional que dejase

81 Para un estudio sobre las expresiones diversas del ultramontanismo, consultar: Jeffrey von Arx, ed., Varieties
of Ultramontanism (Washington D.C.: The Catholic University of America Press, 1998).
82 Sobre la escuela de teologfa romana, consultar Aubert, “La géographie ecclésiologique”, 32-35, 36-40.
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en claro la autonomia absoluta de la Iglesia. Igualmente, defendieron la
sacralidad de la Iglesia y su aporte al progreso al ser una institucién forjadora
de orden, estabilidad y unidad. En cuanto ala eclesiologfa, el ultramontanismo
peruano aportd a la recepcion de la teologia de la infalibilidad papal y la
sociedad perfecta, reforzando asi la romanizacion del conjunto del cuerpo
eclesial peruano. Como afirma Margaret Anderson, el ultramontanismo fue
crucial en la configuracion e historia del catolicismo decimondnico.*” A este
proceso, los ultramontanos peruanos contribuyeron desde la controversia
eclesiologica y la forja de un catolicismo romanizado al interior de la Iglesia
y la sociedad peruanas.
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