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Espiritus, almas y culturas. Una idea de
nacion muy alemana*

Resumen: En el presente trabajo se examinaran criticamente ciertos aspectos de la
filosofia romantico-idealista alemana, en lo que tiene que ver con la gestacion de una idea
muy especifica de nacion. El analisis se centrara en Wilhelm von Humboldt, Herder, Hegel
y Fichte. Podra comprobarse que las propuestas tedricas de estas cuatro insignes figuras
del pensamiento germanico contribuyeron de manera decisiva a forjar una determinada
idea de cultura, que a su vez se conectaba con una particular concepcion de la lengua.
Desde ese universo filosofico e ideoldgico termind cuajando, en el ambito del pensamiento
aleman, un tipo de nacionalismo con caracteristicas propias. Debe sefialarse que el trabajo
se fundamentara, en muy buena medida, en los planteamientos criticos del fildsofo espafiol
Gustavo Bueno.
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Spirits, souls and cultures. A very German idea
of a nation

Abstract: This paper will critically examine certain aspects of German romantic-idealist
philosophy as it relates to the gestation of a very specific idea of nationhood. The analysis will
focus on Wilhelm von Humboldt, Herder, Hegel and Fichte. It will be shown that the theoretical
proposals of these four distinguished figures of Germanic thought contributed decisively to
forging a certain idea of culture, which in turn was connected with a particular conception
of language. From this philosophical and ideological universe, a type of nationalism with its
own characteristics took shape in German thought. It should be noted that the work will be
based, to a large extent, on the critical approaches of the Spanish philosopher Gustavo Bueno.

Keywords: German romantic-idealist philosophy; culture; folk spirit; german nationalism;
Wilhelm von Humboldt; Herder; Hegel; Fichte.

Espiritos, almas e culturas. Uma ideia muito
alema de nacao

Resumo: Este artigo examinara criticamente certos aspectos da filosofia romantica-idealista
alema no que se refere a formagdo de uma ideia muito especifica de nagdo. A andlise se
concentrara em Wilhelm von Humboldt, Herder, Hegel e Fichte. Sera demonstrado que as
propostas tedricas dessas quatro figuras ilustres do pensamento germanico contribuiram
decisivamente para forjar uma ideia especifica de cultura, que, por sua vez, estava ligada
a uma concepgao especifica de linguagem. A partir desse universo filosofico e ideoldgico,
surgiu no pensamento alemdo um tipo de nacionalismo com caracteristicas proprias. Deve-se
observar que o trabalho se baseara, em grande parte, nas abordagens criticas do filésofo
espanhol Gustavo Bueno.

Palavras-chave: Filosofia romantica-idealista alema; cultura; espirito do povo; nacionalismo
alemdo; Wilhelm von Humboldt; Herder; Hegel; Fichte.
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1. Una idea sustancialista de cultura

Se examinara, a continuacion, la nocién de “cultura” puesta en juego por
la filosoffa alemana; una nocién que aparecié de forma paradigmatica en
Herder y en Fichte. Este analisis viene motivado por la enorme repercusion
que tuvieron aquellas ideas germanicas. Estruendoso y amplisimo fue su
recorrido. En las proximas paginas se ensayara un analisis critico de todo este
asunto. El filésofo espafiol Gustavo Bueno (1924-2016) delimito la cuestion
con mucha precision, y lo hizo sobre todo en una obra, de obligadisima lectura,
cuyo titulo es E/ mito de la cultura. Se publicd por primera vez en 1996, y en
ella se ofrece una critica de la idea de cultura que forjaron, primordialmente,
los romanticos y los idealistas alemanes.

Lo primero que deberfa decirse es que esa idea de cultura fraguada en
Alemania tiene un formato objetivo y envolvente, puesto que los individuos
nacen “en su seno’. La cultura envuelve a los individuos del mismo modo
que los envuelve la lengua materna, constituyéndolos, en el sentido mas
literal de dicho término. Esa “totalidad envolvente”, que se distingue
nitidamente del mundo natural, aparecera como la verdadera patria del
hombre, pues solamente en el interior de esa suerte de “membrana cultural”
los hombres entran como tales en la existencia. Es la cultura la que eleva
a los hombres desde —o sobre— su condiciéon animal; la que los “salva”
de ser animales. Ahora bien, esa cultura que Jace a los hombres, los hace
absolutamente diferentes de los hombres que nacen en el seno de otra
cultura; una diferencia que aparecera como irreductible e infranqueable. “La
idea metafisica de cultura comporta una visién «holistica» de la cultura, es
decir, la vision de cada cultura como una totalidad global sistematizada que
se comparard muchas veces con un organismo viviente”'. Todas las partes
constitutivas de esa totalidad (arquitectura, literatura, musica, leyes, ciencia,
religiosidad, usos sociales o instituciones politicas) compartiran “un mismo
aliento” y “una misma espiritualidad”. Tal filosoffa, incubada en Alemania,
dio lugar al establecimiento de un marco ideoldgico en el que comenzaron
a “objetivarse”, “sustantificarse” e “hipostasiarse” todas las operaciones
humanas, cualesquiera que fuera su indole (artisticas, juridicas, cientificas,
religiosas, urbanisticas o gastronémicas), siendo asi que todas ellas pasaban
a concebirse como “expresiones” o cristalizaciones de una determinada
“cultura”. Fista se convirtié en una entidad objetiva, envolvente y totalizadora®.

1 Gustavo Bueno, E/ mito de la cultura (Oviedo: Pentalfa, 2016), 93.
2 Bueno, E/ mito de la cultura, 96-98.
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Cualquier aspecto, dimensién o rasgo de una sociedad humana quedaba
sobredeterminado —si se nos permite decitlo asi— como “expresiéon de una
determinada cultura” (como parte constitutiva de la misma).

Semejante concepcidon tuvo muchas prolongaciones y derivaciones. Véase
la obra de Leo Frobenius (1873-1938), un etnélogo aleman que postuld, ya en
la segunda década del siglo XX, que las “culturas” son organismos dotados de
vida propia. Organismos vivientes que, de alguna manera, se desenvuelven mas
alla de la voluntad de los propios hombres. ¢Acaso las culturas son entidades
sobrehumanas y automovientes, siendo al mismo tiempo las conformadoras
de los propios hombres? Es eso lo que parece desprenderse de las tesis de
Frobenius®. Y una filosofia de la cultura semejante la encontraremos en
Oswald Spengler (1880-19306). Las culturas son “organismos” que nacen,
crecen y mueren, aseveraba el filsofo aleman en su celebérrima obra®.

La cultura, comprendida en el sentido metafisico y “sustancialista” que
acaba de delimitarse, aparece como una entidad autosuficiente. Cada cultura
es causa sui, esto es, una realidad que no necesita de otra cosa para existir.
Una realidad cuya razén de ser es ella misma, pues ella misma es causa de su
propia existencia. Gustavo Bueno también sefialé que semejante nocion de
cultura se mueve en los parametros de un “megarismo esencialista”, puesto
que se postula que las diferentes culturas constituyen otras tantas “esencias
inmutables, inconmensurables e incomunicables entre si”’. El mosaico de las
culturas (herméticamente encapsuladas dentro de sf mismas, como ménadas)
aparece como un conjunto de esencias yuxtapuestas ¢ inasimilables, que
“coexisten” en un plano de cierta equivalencia. Ahora bien, ese escenario se
vuelve conflictivo con mucha facilidad, pues cada cultura, ensimismada en las
profundidades abisales de su ser identitario, querra autoafirmarse negando el
ser esencial de la cultura circundante. En este universo ideoldgico, cada una
de las “esferas culturales” se autoconcebira como eterna o cuasieterna (de
raigambre ancestral o prehistérica), y en todas ellas anidard la compulsién
ineluctable de conservar la propia pureza®. Y es que las culturas “genuinas”
son premodernas y antiquisimas. Deberfa emplearse la férmula 7 illo témpore,
al hablar de su procedencia. Esas “culturas” aparecen revestidas de virtuosidad
cuando se mantienen en un estado pristino e incontaminado. Conservan
su “verdadero ser” unicamente cuando permanecen dentro de si mismas,

3 Leo Frobenius, La cultura como ser viviente. Contornos de una doctrina cultural y psicoldgica (Madrid: Espasa-Calpe,
1934).

4 Oswald Spenglet, Ia decadencia de Occidente I (Madrid: Espasa Calpe, 2002), 214-219.

5 Bueno, E/ mito de la cultura, 251-254.
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instaladas en una quietud autorreferencial. Esas “culturas” conservan su
identidad genuina cuando permanecen alejadas de todo cambio, o cuando
logran esquivar todo mestizaje que pudiera arruinarlas o desnaturalizatlas.

Después de la Segunda Guerra Mundial, cuando hablar de “razas” se
convirtié en un tabu para las ciencias sociales y para el discurso politico, y
sobre todo a partir de los afios setenta, el asunto de la “identidad cultural”
cobro proporciones descomunales. Aparecieron millones de publicaciones con
semejante titulo, referidas a un sinfin de tematicas o geografias. La fiebre de los
estudios identitarios alcanzé proporciones inauditas. Pero esta explosion no
era mas que la consumacién de aquella idea sustancialista de cultura pergenada
por la filosofia alemana, de la que venimos hablando. La “identidad cultural”
adquirira un prestigio casi sobrehumano, a nivel académico y a nivel popular.
Cualquier practica humana quedara inmediatamente legitimada, nimbada o
revestida de aura, s6lo con afiadir que ella es “expresion” de una determinada
cultura. Si determinada practica (institucién o costumbre) se comprende como
una “expresiéon” o una “manifestacion” de cierta cultura, entonces tendra que
ser respetada e incluso dignificada. Porque las “identidades culturales” son
algo sagrado que debe ser “conservado”.

Las multiples ideologfas que se levantan sobre dicho esquema otorgan
a la “identidad cultural” una carga ontoldgica de tipo esencialista, puesto
que con dicha nocién pretenden aludir al ser profundo y “auténtico” de
una cierta comunidad humana (sobreentendiendo que dicha “cultura” es
una “esencia”, en los términos que vefamos hace un momento). Pero ese
“conservacionismo” se traduce en un discurso (y en una praxis) que pretende
—por encima de cualquier otra consideracion— proteger la pureza identitaria.
Por supuesto, ese afan “protector” (casi siempre a la defensiva y rumiando
grandes cantidades de victimismo) conlleva un prurito de diferenciacion: de lo
que se trata es de remarcar el abismo literalmente insuperable que nos separa
de lo ajeno. La “comunidad cultural” (Ku/turgemeinschaf?) debe ser preservada;
cueste lo que cueste. Lo decisivo es seguir siendo lo que se es. Esto es, que la
hechura esencial de la propia cultura no se vea truncada o trastocada. Que la
identidad esencial (de la cultura propia) no se vea adulterada o contaminada
por elementos exdgenos. Que su ser profundo siga reproduciéndose de forma
perenne, sin perder un apice de sustancia (sin “desviarse” o “degradarse”).
Gustavo Bueno llegard a la conclusion de que toda esa verborrea metafisica

de la “identidad cultural” no es mas que un fetiche y un “mito oscurantista”.

6 Bueno, E/ mito de la cultura, 235-238.
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Pero esto ultimo no significa que semejantes nociones, por muy metafisicas
que sean, carezcan de potencia pragmatica y movilizadora, en el terreno de
la praxis politica. Las ideas oscurantistas también pueden operar como ideas-
fuerza; de esto sobran los ejemplos, a lo largo de la Historia. Sea como fuere,
en las proximas paginas se sostendra una tesis, a saber, que esta particular
idea de cultura determiné en muy buena medida la idea de nacién fraguada en
algunas de las tradiciones mas importantes e influyentes de la filosoffa alemana.
Sin que ello signifique desconocer que los vericuetos del nacionalismo aleman
han sido complejos e intrincados’.

2. Wilhelm von Humboldt: cada lengua nos instala
en una cosmovision particular

El relativismo lingtifstico de Wilhelm von Humboldt (1767-1835) engranara
perfectamente con todo lo anterior. Consideraba que el lenguaje es mucho
mas que un codigo de signos. Tampoco podia reducirse a la condicion de
mera tecnologia comunicativa. Los pasajes que se leeran a continuacioén
fueron publicados en 1836: “La peculiaridad espiritual y la conformacion
lingtifstica de un pueblo estan tan estrechamente fundidas la una con la otra
que, si estuviese dada la una, la otra deberia poder derivarse integramente de
ella [...] Ellenguaje es, puede decirse, la manifestacion externa del espiritu de
los pueblos. La lengua de éstos es su espiritu, y su espiritu es su lengua: nunca
los pensaremos suficientemente idénticos. La verdadera manera como ambos
coinciden en una fuente comun, inasequible a nuestros conceptos, permanece
para nosotros oculta e inexplicable”®. El “espiritu del pueblo” y la “lengua”
se retroalimentan de una forma intensisima, hasta el punto de tornarse
practicamente indistinguibles. Devienen casi idénticos. Cémo surgio semejante
imbricacion es un verdadero misterio, algo que nuestro entendimiento apenas
puede entrever. No nos es dado retroceder filolégicamente hasta descubrir el
punto exacto en el que una lengua surgié para vincularse de forma perenne
al espiritu de un determinado pueblo’.

7 Joaquin Abellan, Nacidn y nacionalismo en Alemania. La “cuestion alemana” (1815-1990) (Madrid: Tecnos, 1997).

8  Wilhelm Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del aje y su influencia sobre el desarrollo espiritnal de
la humanidad (Barcelona: Anthropos, 1990), 60.
9 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lengnaje humano, 55-56.
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No debemos contentarnos con explicaciones vulgares, asevera Humboldt, a
la hora de ofrecer un esclarecimiento tentativo de semejante asunto. La lengua
es la mas excelsa de las capacidades humanas, pues no hay actividad intelectual
alguna sin lenguaje'’. Pero, ante todo, la lengua se halla indisolublemente ligada
(en mistérica afinidad) con la “fuerza espiritual de las naciones”. Manejara la
idea de que la estructura diversa que observamos en las diferentes lenguas
tiene que ver con “la peculiaridad espiritual de las naciones™'. Las lenguas
son diversas en su organizacion interna porque los “espiritus nacionales” son
diferentes. Una lengua es la idiosincrasia mas profunda de una nacién. Luego
entonces sera la lengua aquello por lo que las naciones (o los “pueblos”) se
diferencian esencialmente las unas de las otras'>. Y podemos leer en otro
lugar de su disquisicion que “la trabada urdimbre del idioma no es sino efecto
del sentido lingtistico de la nacién”". En otros pasajes, el idioma aparecera
como cansa de la idiosincrasia nacional. ¢Cual es la causa y cual es el efecto?
La interdependencia es absoluta, en cualesquiera de los casos. Es decir, la
“esencia auténtica de una naciéon” y la “trama interna de un idioma” se hallan
articuladas de una forma inextricable'.

Wilhelm von Humboldt lanzara otra tesis importante. En cada una de las
lenguas existentes queda plasmada una manera peculiar de entender el mundo.
La objetividad de lo real se nos presenta irremediablemente tamizada por la
idiosincrasia particular de una determinada lengua. “Por el mismo acto por
el que el hombre hila desde su interior la lengua, se hace él mismo hebra de
aquélla, y cada lengua traza en torno al pueblo al que pertenece un circulo del
que no se puede salir si no es entrando al mismo tiempo en el circulo de otra.
Por eso aprender una lengua extrana deberfa comportar la obtencién de un
nuevo punto de vista en la propia manera de entender el mundo, y lo hace de
hecho en una cierta medida, desde el momento en que cada lengua contiene
en sf la trama toda de los conceptos y representaciones de una porcion de la
humanidad”®. Los limites de nuestro “mundo” coinciden con los limites de
nuestro idioma, puesto que todas las “cosas” se nos aparecen encajadas en
el molde interno de nuestra lengua. Y no pueden aparecer mas que de ese
modo. El mundo sélo adquiere forma y consistencia denfro de una lengua, y
en cada lengua el mundo aparece de una forma distinta. Hay tantos mundos

10 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lengnaje humano, 74.
11 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lengnaje humano, 61.
12 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lengnaje humano, 23.
13 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lengnaje humano, 25.
14 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lenguaje humano, 24.
15 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lenguaje humano, 83.
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como lenguas existen. Largo recorrido habrian de tener —remarquémoslo una
vez mas— estas concepciones. La celebérrima y desacreditada “hipotesis Sapir-
Whotf” no fue mas que una prolongacion o reiteracion de todo ello'. En este
punto, resuenan las celebérrimas y neorromanticas palabras de Heidegger:
“El lenguaje es la casa del ser. En su morada habita el hombre”!’
lingtiistico, podriamos concluir con Humboldt. Pero ese “ser” emerge de
forma distinta en cada idioma. Y es que “puede decirse que en cada lengua
estd inscrita una manera peculiar de entender el mundo”*®. Este corolatio

. El seres

tendrd un extensisimo recorrido, y sera enarbolado de forma sistematica por
ciertas corrientes nacionalistas, para las cuales el lenguaje es la casa del “ser
nacional”.

Cada nueva generacion experimenta la “influencia conformadora” de
todo lo que su lengua ha ido recogiendo e integrando en la experiencia de
los siglos. Es exigua la fuerza del individuo frente al poder inmenso de la
lengua'. Ella nos envuelve; dentro de ella nacemos. Cada “pueblo” (1/0/k)
vendria prefigurado —en sus rasgos vitales y espirituales mas esenciales— por
la lengua que habla. Tan es asi, que las diferentes “culturas” o “comunidades
nacionales” apareceran inexorablemente determinadas (y diferenciadas)
por una durisima realidad etno-lingtistica. Humboldt (pero no solo él)
postulara una relaciéon verdaderamente consustancial —intima e indisociable—
entre lengua y cosmovision (Weltanschauung). Y sostendra, por anadidura,
que se decanta de forma inexorable una suerte de impermeabilidad o
incomunicabilidad entre las diferentes lenguas-culturas-cosmovisiones. Una
lengua genera homogeneidad en el sentir y en el pensar de los que la hablan,
propiciando con ello la cristalizaciéon de una “uniformidad nacional” que
difiere sustancialmente de otras “uniformidades nacionales” (conformadas
por otras leguas). El “caracter nacional” queda férreamente determinado por

la idiosincrasia de la lengua; y viceversa™.

Estas ideas de Wilhelm von Humboldt se acoplan perfectamente con
la nocién sustancialista de cultura a la que se aludia en el primer epigrafe
de este trabajo. En efecto, todas estas entidades (“lenguas”, “culturas” y
“cosmovisiones”) se conciben como una suerte de compartimentos estancos;
como realidades yuxtapuestas que viven encapsuladas y replegadas sobre si

16 Carlos Reynoso, Lenguaje y pensamiento. Tdcticas y estrategias del relativismo lingiifstico (Buenos Aires: SB, 2014).
17 Martin Heidegger, Carta sobre el humanismo (Madrid: Alianza, 2000), 11.

18 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lenguaje humano, 82-83.

19 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lenguaje humano, 87-88.

20 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lengnaje humano, 219.
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mismas. Pero préstese atencion a esto, porque el “relativismo” humboldtiano
entendera que algunas lenguas nacionales se sitian en un plano de superioridad
con respecto a otras®. Por mds que progresen las artes y las ciencias en una
direcciéon cosmopolita —suavizandose con ello los contrastes mas agudos o
las diferencias mas notables que existen entre los pueblos— la diversidad de
“espititus nacionales” permanecera de manera indeleble®.

Asistimos, con la consolidaciéon de este conglomerado de nociones
idealistas, a una sacralizacién de la propia lengua, convertida de ese modo en
la “sefia de identidad” mas primordial. Cada lengua vehicula el “genio” de un
pueblo. Ese relativismo etno-lingtistico (todas las culturas y todas las lenguas
evidencian un valor sagrado, unico y genuino) conllevara simultaneamente
una inconmensurabilidad (diferencia irreductible, abismo de separacion)
entre los diferentes “circulos” etno-lingtiisticos. Y a la postre, algunas lenguas
nacionales seran mas excelentes que otras, como decfamos hace un momento.
En definitiva, cabe concluir que semejantes postulados confluyen en una
concepcion monadoldgica de las culturas, puesto que todas ellas se repliegan
en una interioridad autosuficiente y en un ensimismamiento granitico.

Es cierto que hubo un joven Wilhelm von Humboldt mas “liberal”; que
desconfiaba de los excesos del estatismo®. Y, aunque no podamos detenernos
por cuestiones de espacio en su filosoffa de la historia y en su filosofia
politica™, s diremos que, tras la derrota de Prusia ante los franceses en 1809,
se despertaron su patriotismo y su nacionalismo, que fueron aumentando con
el transcurrir de los anos, llegando finalmente a concebir ciertos proyectos
de confederacion germanica®. Su confianza en el Estado (o en los “Estados
alemanes” confederados) también se increment6. Sélo una organizacion
estatal firme, y armada, podra garantizar la pervivencia del espiritu aleman.

21 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lenguaje humano, 32.

22 Humboldt, Sobre la diversidad de la estructura del lenguaje humano, 54.

23 Wilhelm Humboldt, Los /imites de la accidn del Estado (Madrid: Tecnos, 2009).

24  Wilhelm Humboldt, Escritos politicos (México: Fondo de Cultura Econémica, 1996).

25 Jorge Navarro Pérez, “Historicismo, nacionalismo e idealismo. Tres variaciones sobre un tema de Wilhelm
von Humboldt”, Res Publica. Revista de Historia de las Ideas Politicas, n° 4 (1999): 87-116; Jorge Navarro Pérez, La
Silosofia de la historia de Wilheln von Humboldt. Una interpretacion (Valencia: Edicions Alfons El Magnanim, Generalitat
Valenciana, Diputacié Provincial, 1996); Joaquin Abellan, E/ pensamiento politico de Guillermo von Humboldt (Madrid:
Centro de Estudios Constitucionales, 1981).
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3. Herder: apoteosis de lo cultural

Johann Gottfried Herder (1744-1803) fue el precursor de muchas cosas.
Debe tenérsele por un fraguador del nacionalismo, en su versién romantica®.
Su obra Ideas para la filosofia de la historia de la humanidad, cuyas diversas partes
fueron publicadas entre 1784 y 1791, result6 ser la mas importante e influyente
de cuantas escribi6. Kant, que habfa sido maestro de Herder en Konigsberg,
publicé una resefia muy critica de la mencionada obra. A su juicio, eran
notorias su falta de exactitud légica y su escaso rigor conceptual. Habfa en
esas paginas un exceso de analogfas mas o menos arbitrarias. Sea como fuere,
en la obra herderiana cobrara una extraordinaria importancia el asunto del
lenguaje. Tan es asi, que sostendra que “la naturaleza construy6 al hombre para
el lenguaje, para ello esta erguido y su pecho se arquea junto a una columna

que tiende hacia artriba™?’

. Leyendo estos pasajes, podria concluirse que el largo
proceso de la hominizacién se dio unicamente para que el lenguaje viniera a
la existencia. La naturaleza hizo a los hombres para el lenguaje. “Pues bien, si
pudiese unir todos los cabos y hacer ver de golpe lo que llamamos naturaleza
humana, aparecetia por entero como un tejido destinado al lenguaje”*.
Nadie osara negar que somos una “criatura de lenguaje”, aseveraba de forma
apodictica®. Pero no se trata de que tengamos lenguaje; es que el lenguaje
nos tiene a nosotros. Porque unicamente “con la organizacioén para el habla
el hombre inici6 el aliento de la divinidad, la semilla para la razén y para el
eterno perfeccionamiento, un eco de aquella voz creadora para dominar la
Tierra; en resumen, el arte divino de las ideas, la madre de todas las artes”™.
Es el lenguaje la parte mas divina que hay en nosotros, y no tanto la razén
(como habia sentenciado Aristoteles). El cerebro, los 6rganos sensoriales y
las manos hubiesen resultado del todo ineficaces, si no hubiese emergido la
facultad lingiifstica. Unicamente mediante el habla se unifican o coordinan

las sensaciones y el pensamiento.

En definitiva, el hombre “no puede llegar a las ideas de la razén
prescindiendo del lenguaje™'. Con énfasis y dramatismo, proclamara Herder

26 Francisco José Contreras Peldez, La filosofia de la historia de Jobann G. Herder (Sevilla: Universidad de Sevilla,
Secretariado de Publicaciones, 2004).

27 Johann Gottfried Herder, Ideas para la filosofia de la bistoria de la humanidad (Madrid: Gredos, 2015), 235.

28 Johann Gottfried Herder, Ensayo sobre el origen del lenguaje (Madrid: Gredos, 2015), 52.

29 Herder, Ensayo sobre el origen del lenguaje, 52.

30 Herdert, Ideas para la filosofia de la historia de la humanidad, 236.

31 Herder, Ideas para la filosofia de la historia de la humanidad, 233.
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lo siguiente: “qué poco puede, por i sola, la loada razén humana™?. Unas

conclusiones que parecieran ir dirigidas, precisamente, contra Kant, pues serfa
el propio lenguaje quien ahora vendtia a ocupar una posicion trascendental™.
Ahora bien, partiendo de tales premisas es demasiado sencillo deslizarse
hacia las coordenadas de un cierto particularismo esencialista, en el sentido
de llegar a sostener que a cada lengua le corresponde un modo “propio” de
pensar (sustancialmente diverso del modo de pensar propio de otras lenguas).
Todo lo cual engarzaba muy bien con la critica —tipicamente romantica— del
“cosmopolitismo abstracto”, que en ocasiones se traducia en indisimulados
ataques a la universalidad de los saberes cientificos.

La filosofia de Herder fue una prefiguracion del “relativismo cultural”
del siglo XX. Pero lo decisivo de tal filosoffa es que constituy6 el punto de
arranque de una determina manera de entender lo politico. Esto dltimo se
entendera mejor cuando expliquemos los delineamientos basicos de la filosofia
herderiana. El ser humano es, para el filésofo aleman, un ser de cultura.
Podrian emplearse otras férmulas: el hombre es un animal cultural; el hombre
se encuentra siempre en un estado de cultura. No obstante, también podriamos
decir que para Herder el hombre es, de forma primigenia y definitoria, un ser
lingtiistico. “Asi pues, en el lenguaje comienza su razén y su cultura”*. Por
ende, la primerisima instancia formativa del hombre serfa el lenguaje, hasta
el punto de que la “cultura” y la “razén” solamente vendrian después de él.
Adquirimos la capacidad de razonar porque disponemos de una lengua que nos
permite ejercer el pensamiento desde ella (y s6lo desde ella). Y, de igual modo,
adquirimos una determinada cultura c#ando aprendemos una lengua concreta.
En cualquier caso, observamos que en las indagaciones herderianas “lengua”
y “cultura” son dos realidades que aparecen inextricablemente unidas. De una
forma genérica, Herder concluye que sin cultura (y sin lenguaje) el hombre
serfa como una materia prima informe, esto es, permanecerfa anclado en una
condiciéon de brutalidad animal. El hombre, sin cultura (y sin lenguaje, lo
reiteramos por ultima vez), no alcanzaria la condicién de hombre. Necesita
cultivarse, para poder llegar a ser un verdadero ser humano. O, dicho con otros
términos: el hombre es un ¢fecto de la cultura. Todo lo que de importante y
esencial hay en la criatura humana, es cultivable. Su sensibilidad y las fuerzas
todas de su alma, si bien tienen un soporte natural, son talladas —vale decir,

32 Herder, Ideas para la filosofia de la historia de la humanidad, 233.
33 Herder, Ensayo sobre el origen del lenguaje, 70.
34 Herder, Ideas para la filosofia de la historia de la humanidad, 235.
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“humanizadas”— por el cincel de la cultura. Pero cada cultura “cincela” de
una forma especifica, siempre distinta a como lo hacen las otras culturas™.

LLa concepcion de Herder tiene un segundo “movimiento”, mas decisivo
aun. Aparece laidea de que la Humanidad se realiza en el espacio (geografico)
y en el tiempo (historico) a través de una pluralidad de “pueblos”, constituidos
por una misma lengua y una tradicién comuin. Esos pueblos son las
“culturas”, concebidas en ciertos pasajes como organismos vivientes. Pero,
mas importante aun: esas culturas aparecen en la concepcion herderiana
como aquellas “totalidades objetivas envolventes” de las que hablabamos
al comienzo de este trabajo. Como sefialé Gustavo Bueno, el “embrién”
de la “idea metafisica de cultura” empez6 a tomar forma en esta filosofia™.
Entonces —y aparece aqui la inflexion mas significativa— el hombre no es s6lo
un ser de cultura en un sentido genérico, tal y como se apuntaba en el parrafo
anterior, sino que los hombres pertenecen a una determinada cultura, por
la cual estan conformados (humanizados) de una determinada manera. Las
culturas, en ese sentido objetivo-envolvente, anteceden a los hombres. Son
éstos los que vienen al mundo y al ser en el interior de alguna de ellas. Es asi
que el ser humano pertenece a su cultura —la que le haya tocado en gracia— en
un sentido radical y ontolégico. E/alo ha formado, en el sentido mas literal
del verbo “formar”. E/la lo ha humanizado; lo ha “rescatado” de su amorfa
animalidad.

Pero cada cultura “humaniza” de un modo muy particular, segin su
propia idiosincrasia. Aqui aparece el “relativismo” herderiano, opuesto al
“universalismo” de la Aufklirung, toda vez que la Humanidad no es una y la
misma. Se puede llegar a ser hombre de muchas maneras, pues multiples son
las culturas que pueblan el mundo. Cada una de ellas ha sacado al ser humano
de la animalidad a su manera, y en principio todas esas maneras son iguales
en dignidad. Ahora bien, esta forma de “relativismo” conlleva una suerte de
incomunicabilidad intercultural. Cada hombre ha quedado configurado por
su cultura de un modo tan drastico y contundente, que sera harto complicado
desasirse de ello. Lo cultural (plasmado primordialmente en una lengua) es una
“segunda piel” indistinguible de la piel organica, pues adquirir cultura (y sélo
se adquiere una, en ese nivel radical) es una suerte de “segunda génesis”. Como
meros organismos vivientes (con morfologia externa humanoide), salimos del

35 Marion Heinz, “Teorfas de la cultura de la Hlustracién: Herder y Kant”. Ideas y Valores 48, n° 109 (1999): 119-
134.
36 Bueno, E/ mito de la cultura, 101-106.
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utero de nuestra madre. Pero, como hombres propiamente dichos, venimos
al mundo a través del “Utero” de nuestra cultura. Salimos de ella, literalmente.

El hombre se diferencia de los otros animales porque no reacciona de
una manera prefijada a su mundo circundante. El ser humano no nace ya
enteramente formado por la naturaleza, con un repertorio preprogramado de
instintos. Muy al contrario, necesita aprenderlo casi todo, tras su nacimiento
biolégico. Necesita de un “segundo nacimiento”, como deciamos hace un
momento. Necesita que una cultura y una lengua lo gesten. Nuestro entero
modo de estar en el mundo vendra conformado por el “segundo’ nacimiento:
el cultural-lingiifstico. Sera esa cultura objetiva, que nos antecede o envuelve (y
cuya expresion mas pregnante y trascendental es la lengua materna), serd esa
cultura, decfamos, la que nos zustalard en una determinada forma de vivir, de
sentir, de pensar, de poetizar, de juzgar, de creer, de imaginar y de hablar. Esta
“segunda naturaleza” cultural-lingliistica sera practicamente indestructible
(una identidad casi inmutable); ningtin convencionalismo politico sera capaz
de mermarla. En ese sentido, podria decirse que #odo 1o que los hombres
hacen o crean es nada mas que la “expresion” de su cultura. El teorema de
Pitagoras es una “expresion” de la cultura griega, el teorema de Bayes una
“expresion” de la cultura inglesa y los teoremas de Gédel una “expresion” de
la cultura checa. Y asi sucederia con todo lo demas. Siempre es nuestra cultura
la que habla a través de nosotros, en todos los haceres de nuestra existencia.

Isaiah Berlin suavizé mucho los vinculos entre Herder y el nacionalismo
germanico, desactivando la carga politica que pudiera latir en las inmersiones
identitarias del autor aleman, presentandolas como una exploraciéon erudita
y meramente sentimental desprovista de connotaciones explicitamente
ideolégico-politicas. Su nacionalismo fue “cultural”, en todo caso. Repudié
en todo momento el imperialismo agresivo. Ninguna cultura podia arrogarse
el derecho de aplastar o asimilar a otra®. Todas las conquistas le resultaban
igualmente despreciables. La lealtad hacia lo propio no deberia confundirse
con el desprecio o la denigracion de lo ajeno. Es mas que legitimo tratar de
conservar la propia herencia cultural, pero comprendiendo que los otros
pueblos también tienen derecho a hacerlo. Todas las culturas del mundo
desean sobrevivir; y es deseable que lo hagan. Se adentr6 con todo ello en
una suerte de multiculturalismo irenista. Sin embargo, cabe sostener que
la idea sustancialista y redentora de cultura que maneja Herder no puede
quedar absolutamente desconectada de la deriva explicitamente nacionalista

37 Isaiah Berlin, 70 y Herder (Madrid: Catedra, 2000), 203-205 y 231-235.
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del espiritu aleman. Entre otras cosas, porque Herder se sabia enfrascado
en una batalla ideologica contra el cosmopolitismo racionalista e ilustrado
(afrancesado). En ese sentido, fue enteramente complice de hacer girar la
politica en la 6rbita de lo cultural™.

¢Qué pueblo hay en la tierra que no tenga cultura propia? Eso se
preguntaba Herder de forma retérica. En ciertos momentos se deslizara hacia
la glorificaciéon de lo arcaico, aseverando que las canciones mas antiguas o
primitivas son las mas hermosas, precisamente por hallarse mas proximas a los
“origenes”. Una lengua se mostrara mas “viva” o sera mas pura cuando no se
haya separado demasiado de aquellos primeros instantes. Eso significa que su
maximo esplendor pertenecera siempre al pasado, cuando la lengua formaba
parte de las tradiciones orales de la comunidad nacional. Y, al contrario, cuando
una lengua se torne demasiado culta y académica, empezara a perder vigor y
sustancia vital”’. La lengua verdaderamente hermosa es la que encontramos
en las entranables canciones populares de los tiempos arcaicos. En cambio,
la moderna lengua reglada, osificada en los libros, habia perdido buena parte
de su viveza originaria. La pureza de lo ancestral contrastara, en esta vision
herderiana, con los modos literarios del mundo moderno, mas artificiosos
y carentes de vida. Pero esa pasion por recopilar y rescatar del olvido las
“canciones de los pueblos antiguos” tiene que ver con el inocultable malestar
que le ocasiona el mundo actual. Porque Herder, al igual que los nacionalistas
posteriores (mas agresivos y obtusos), tenfa muy claro que “descubrit” (y
realzar) las virtudes ancestrales del [0/ no era sélo una prospeccion de
caracter lirico. Zambullirse en las esencias profundas del “espiritu colectivo”
o del “alma popular” (Io/ksseele) no era el ejercicio pedantesco o arqueoldgico
de un erudito de gabinete. Rescatar o conservar las canciones populares y
las baladas antiguas era una tarea impostergable, pues en ellas se descube el
“alma” de ese pueblo (de esa nacién). Los viejos bardos no se expresan a si
mismos, como individuos. Mas bien sucede que a #ravés de ellos se expresa algo
mas antiguo y poderoso, un espiritu colectivo. Semejante labor, por afiadidura,
desempenaba un cierto rol de critica sociopolitica del presente, tal vez con
la vista puesta en un sofiado futuro en el que las “comunidades nacionales”
(todas ellas) volviesen a ser organismos “poetizantes”. En Herder late una
sutil nostalgia, que suefia con un “reencantamiento” de las culturas. Cada

38 Luis Gonzalo Dicz Alvarez, “Johann G. Herder: perfil intelectual de un ilustrado radical”, Arbor. Ciencia,
Pensamiento y Cultura 193, n° 784 (2017): 1-12.
39 Herder, Ensayo sobre el origen del lenguae, 90.
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una de ellas ensimismada en su propia particularidad, eso si. Porque todas las
culturas son igualmente bellas. .. replegadas en su mismidad interior.

La filosofia de la historia herderiana tiene un caracter pluralista y relativista,
en contraste con el progresismo evolucionista-unilineal tipico de la Ilustracion.
Confrontando con lo sostenido por los filésofos iluministas —pensemos en
Condorcet”, Voltaire* o Turgot™—, argtifa que las edades pretéritas también
eran intrinsecamente valiosas. No podia compartir aquella colosal soberbia
de los apostoles del “progreso”, cuya estrechez de miras les hacia ver en el
pasado nada mas que un cimulo oprobioso de perversidades e inanidades.
Para Herder, todas las culturas del pasado fueron dignas y hermosas, de la
misma forma que lo son todas las culturas del presente. En ese sentido, cada
cultura emergida o florecida en la Historia encuentra, dentro de si misma, su
propio centro de felicidad. El “bien” se halla diseminado por todo el globo
terraqueo, pues una sola forma de humanidad y una sola regién son incapaces
de abarcarlo. Lo bueno y lo bello se “dispersaron” en mil formas culturales,
recorriendo todos los continentes y todas las épocas. Por momentos, se
observa en sus reflexiones un canto ditirambico de la “pluralidad de culturas”.
Siempre yuxtapuestas, debe remarcarse una vez mas. Cada una de ellas se
hallarfa completamente entretenida en su despliegue interno. Se trata de
un esquema armonicista, pues se alcanza una situacion de cierto equilibrio
convivencial. En efecto, cada nacién y cada cultura “lleva en si su medida de
petfeccion, incomparable con la de los demds™*. Ninguna cultura o ninguna
nacion (en la filosofia herderiana ambas cosas son lo mismo) debe ser evaluada
con los valores o los parametros de otra.

Oponiéndose a las tesis progresistas ilustradas, sostenfa que eran valiosas
las aportaciones culturales de todos los pueblos y de todas las épocas.
No entendia por qué habfan de ser menospreciadas las costumbres (las
“expresiones” culturales) de tantos pueblos y de tantos periodos. Cada
cultura proyecta y realiza una imagen de lo humano, siendo todas igualmente
respetables y valiosas. Si todos los pueblos y todas las épocas son algo asi
como diferentes lienzos pintados por Dios, entonces ninguno de ellos debe
ser infravalorado. Ninguna época es mejor que otra; ningin pueblo es mas
excelente que otro; ninguna cultura merece mas respeto que cualquier otra.

40 Condorcet, Bosguejo de nn cnadro historico de los progresos del espiritn humano (Madrid: Centro de Estudios Politicos
y Constitucionales, 2004).

41 Voltaire, Filosofia de la Historia (Madrid: Tecnos, 1990).

42 Anne Robert Jacques Tutrgot, Discursos sobre el progreso humano (Madrid: Tecnos, 1991).

43 Herder, Ideas para la filosofia de la historia de la humanidad, 282.
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Todas las épocas y todas las culturas han contribuido, a su digno modo, en
el desenvolvimiento general de la Humanidad. Que una cultura desaparezca
es siempre un acontecimiento luctuoso. No importa de qué cultura estemos
hablando. Da igual. El simple hecho de que una cultura deje de existir es un
acontecimiento melancoélico. Es cierto que algunas de estas ideas tuvieron
un importante precedente en Giambattista Vico (1668-1744). El autor de
Scienza Nnova (1725) sostuvo, en efecto, que las diferentes culturas o las
diferentes civilizaciones no eran mensurables o jerarquizables. Resultaba
absurdo querer compararlas, para establecer después una clasificacion de
importancia o excelencia. Ninguna de ellas es mas valiosa o auténtica que las
demas. Consideraba Vico que toda sociedad o nacién tenfa su propio centro
de gravedad, siendo asi que todos sus componentes se desplegaban con
indiscutible coherencia interna*. Debe concluirse, a tenor de lo dicho, que
Vico “anticipé” algunas de las ideas manejadas por Herder®. Sin embargo,
en el pensador aleman adquiriran una potencia extraordinaria.

Ahora bien, esa perspectiva “pluralista-relativista” no le impidi6 a
Herder mostrarse especialmente interesado en rescatar al 170/ aleman de
su postracion. Su “nacionalismo cultural” proyectaba, en ocasiones, agrios
destellos repletos de galofobia*. Confronté con el cosmopolitismo abstracto
de la Iustracion, ya se habia dicho. Porque, en dltimo término, si consideraba
innegociable el apego profundo al terrufio de los ancestros. En cierto modo, de
su filosoffa podian extraerse con mucha facilidad llamamientos a la autarquia
cultural. Atrincherarse en un particularismo aislacionista, para enfrentarse
a la uniformidad devastadora del cosmopolitismo. Apegarse a la propia
idiosincrasia “cultural”; para no dejarse absorber o asimilar por las dinamicas
de centralizacion politico-econdémica y administrativa propias de los Estados
modernos. A Herder no le gustaban las estructuras politicas multiculturales,
ya fuesen Imperios o Estados. Le parecian engendros artificiosos y violentos.
Por ejemplo, al estudiar el despliegue de la Roma imperial no observaba un
avance civilizatorio, sino un espectaculo terrible: el sojuzgamiento de multiples
pueblos y el arrasamiento de multiples culturas autéctonas. Era la suya
una perspectiva inequivocamente indigenista. No importa cuan execrables
pudieran ser las practicas de aquellas culturas prerromanas; lo importante es
que eran culturas, y como tales tenfan derecho a seguir existiendo. Roma no
tenfa por qué haberlas romanizado. Ellas no querfan ser romanizadas. Cada

44 Giambattista Vico, Ciencia nueva (Madrid: Tecnos, 20006).
45 Betlin, 1ico y Herder, 104-142.
46 Johann Gottfried Herder, Otra filosofia de la historia para la educacion de la humanidad (Madrid: Gredos, 2015), 169.



JORGE POLO BLANCO - ESPIRITUS, ALMAS Y CULTURAS. UNA IDEA DE NACION MUY ALEMANA

cultura anhela vivir de forma auténoma y autodeterminada, también en el
plano sociopolitico. ¢Por qué tantas culturas estaban obligadas a malvivir es
un espacio impropio y desnaturalizado, subsumidas en un caparazoén politico
extrafio? Se oponia a la concepciéon moderna del Estado, de tendencia
homogeneizadora y uniformadora, y cuyo paradigma era el republicanismo
jacobino.

Lo mas apropiado es que los hombres vivan en “unidades naturales”,
esto es, en colectividades conformadas por una “cultura comtun”*’. Cualquier
otra ligazén serd impropia y postiza. Quedaba contrapuesto el VVo/kstum (que
podria traducirse como “comunidad cultural” o “grupo étnico”) al artificioso
Estado moderno. A Herder le resultaba completamente aberrante que distintas
“culturas” o diversas “naciones-pueblo” tuvieran que convivir apretadamente
en un mismo espacio politico-estatal. Cada una de las culturas existentes en
el mundo tenfa derecho a vivir independientemente. Todas las culturas son
valiosas, pero han de vivir autbnomamente. Esas “unidades naturales” han
de conservar una esfera de accion propia, situandose en un plano de cierta
impermeabilidad. Entrar a formar parte de una unidad politica mas compleja
(conviviendo con otras “culturas” o mezclandose con otros “pueblos-
nacion”) conllevarfa un calamitoso proceso de desnaturalizacién o pérdida de
identidad. Todo ser humano se halla felizmente integrado en una determinada
“comunidad cultural”; no tiene por qué salir de ella. Es mas, lo normal y lo
deseable es que no salga de dicha comunidad, pues unicamente en su interior
encontrara un sentimiento de plenitud. Puede concluirse, a tenor de todo lo
dicho, que Herder fue el preceptor de los nacionalistas reaccionarios europeos.
De hecho, esa apologia de la autarquia cultural les soné muy bien a muchos
idedlogos nazis. El mismisimo Alfred Rosenberg lo considerd, en E/ mito del
siglo XX, un maestro. Al 1/o/ksgeist romantico-idealista habrian de afiadirsele,
mas tarde, los globulos. La comunidad de sangre vendria a amalgamarse con
el “espiritu del pueblo”; la raza se convertiria en el fundamento del “alma
colectiva”. Pero pueden rastrearse las afinidades profundas que existen entre
el nazismo y el romanticismo aleman®.

Debia superarse la fragmentaciéon politico-juridica de los territorios
alemanes, embarcindose todos ellos en un nuevo sentimiento colectivo de

47 Berlin, Vico y Herder, 206-211.

48 Jorge Polo Blanco, “Romanticismo de acero. Un examen de las raices intelectuales de la hecatombe europea”,
Revista de Histria das Ideias 41, (2023): 295-320; Victor Klemperer, LT1. Apuntes de un filélogo (Barcelona: Mintscula,
2014), 204-208; Peter Viereck, Dai romantici a Hitler (Torino: Einaudi, 1948); Rohan D’Olier Butler, Radces ideoligicas
del nacional-socialismo (México: Fondo de cultura Econémica, 1943).
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pertenencia; de pertenencia —espiritual, poética y hasta mitolégica— a una
misma “comunidad nacional”. Alemania revivira por su Ku/tur, y no por
los principios racionalistas del republicanismo, tan “frios” y abstractos.
La filosofia herderiana se adentrd, indiscutiblemente, en esas coordenadas
estético-politicas. Otros pensadores, ciertamente mas brutales, vendrian
después a radicalizarlas. Pero el programa seminal o embrionario del
nacionalismo aleman ya estaba ahi, perfectamente dibujado en su obra. Las
lineas maestras aparecian bien delineadas. “Sin duda alguna, la emergencia
del moderno pensamiento nacionalista aleman se debe situar en la obra de
Herder”, aseveraba con razén José Luis Villacafias”. Y no puede ocultarse que
siempre experimentd un indisimulado recelo (no exento de hostilidad) ante
la influencia de la filosoffa parisina en las élites politicas de Berlin. Aquella
filosoffa era demasiado intelectualista, excesivamente conceptual, y estaba
muy alejada del auténtico espiritu aleman. Era el momento del Sturm und
Drang, aquella reaccion tan germanica que estaba proponiendo una suerte
de re-divinizacioén (o reencantamiento) de todo lo real.

La cuestién del lenguaje es decisiva, en este asunto del nacionalismo
cultural. Si la cultura es la expresion de lo que sozos (identidad profunda),
entonces la lengua adquiere una importancia extraordinaria. Ella constituye
el sagrado vinculo intergeneracional a través del cual los diferentes pueblos
conservan su esencia mas propia. En la lengua vive el “alma colectiva” de un
pueblo; en ella late la singular personalidad historica del 17v/k. La “concepcion
del mundo” que atraviesa nuestros pensamientos y permea nuestros
sentimientos mas profundos viene determinada por la lengua que hablamos.
Lengua y “cultura nacional” se implican mutuamente; son consustanciales la
una con respecto a la otra. Cada nacién habla segin piensa, y piensa segin
habla. Aquel “segundo parto” al que haciamos referencia mas arriba es un
parto esencialmente lingiifstico. Es decir, los hombres se hacen hombres —
vienen al ser— en el interior de una determinada “comunidad lingtistica”, y eso
imprime un determinado (e indeleble) caracter en el individuo; un “caracter
nacional”, precisamente. El lenguaje adquiere una dimension genesfaca y
sacral. “Lo quieran o no los individuos, estan reunidos por vinculos sociales
constitutivos de su esencialidad interna, de su propia vida, de su pensamiento
mas profundo, por el mero hecho de compartir lenguaje. Todas las categorias
politicas se alteran desde este nuevo principio de la comunidad originaria”,

49 José Luis Villacafias, “Fichte y los origenes del nacionalismo aleman moderno”, Revista de Estudios Politicos, n®
72 (1991): 129-172, 130.
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seflalaba de nuevo Villacafias™. Lo politico hallarfa un nuevo (y poderoso)
centro de gravedad: pueblo-lengua-nacion. Una politica mas férreamente
identitaria. Y engarzado a todo ello aparecera una concepcioén “organicista”
del Estado, que tanto predicamento habria de tener entre los nacionalistas
etnicistas ulteriores. En semejante concepcion, el Estado es mucho mas que
un simple artefacto administrativo, sujeto a modificaciones instrumentales y
pragmaticas. El Estado es una “expresion” del alma profunda del pueblo. Es
la vida comunitaria del pueblo (enraizada en una determinada tradicion, en
unas determinadas costumbres y en una determinada lengua) la que termina
deviniendo “ley”. El Estado, de tal modo, tiene “vida” porque canaliza y
“expresa’” la pulsion existencial de la comunidad nacional. El Estado adquiere
“espiritu” porque la nacién, que es la realidad primigenia, se lo insufla. Por
lo tanto, desde tales premisas se viene a sostener que la nacion existe con
anterioridad al Estado. Este —por muy crucial que sea su papel— aparecera
siempre como una realidad posterior y sobrevenida. Ninguna idea nace de la
nada, desde luego. Herder estaba incorporando ciertas visiones conservadoras
de la historia, como las de Justus Méser (1720-1794).

Bien es verdad que el nacionalismo de Herder fue menos agresivo que el
nacionalismo del Fichte maduro, en el que nos adentraremos a continuacion.
Y eso fue asi porque Herder, que vivirfa hasta 1803, nunca se “desilusiond”
con la Revolucién. Y no lo hizo, sencillamente, porque jamas se ilusiono
con ella. Herder siempre desconfié del programa ilustrado francés, de su
cosmopolitismo abstracto y de su ideal de “formacion” espiritual. Nuca quedo
deslumbrado por las llamas parisinas, algo que si le sucederia al joven Fichte.
Este si particip6 del entusiasmo revolucionario, y precisamente por e€so su
posterior decepcion desencadenaria unos efectos reactivos mas beligerantes.
La trayectoria de Fichte, en lo que a sus ideas politicas se refiere, describi6 un
movimiento pendular bastante extremo. Manejo, al principio, concepciones
abiertamente anti-aristocraticas. Confronté ideolégicamente con la nobleza
gobernante. Ese primer pensamiento revolucionario transcurtio, incluso, por
cauces individualistas (vindicando que el individuo pudiera darse fines a si
mismo, con independencia y autonomia respecto a los fines del Estado). El
viejo orden —nobiliario y despotico— era incompatible con las aspiraciones
liberales, y con los deseos de cualquier persona que albergase la mas minima
conciencia ética. El “pueblo” o la “cultura”, como categorias de caracter
sustancialista, todavia no asomaban en el esquema fichteano. He aqui un dato

50 Villacafas, “Fichte y los origenes del nacionalismo aleman moderno”, 134.
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muy elocuente: “La palabra nacién aparece muy pocas veces como tal en el
primer Fichte™!. Quién lo ditfa, sabiendo lo que vino después.

4. Hegel: un “espiritu del pueblo” atravesando la
Historia

El término Volksgeist tue utilizado por Hegel y por buena parte de los
escritores alemanes de esa época (también emplearan, en ocasiones, la
expresion Nationalgeis?). Es cierto que la nocion “espiritu del pueblo” no
es de origen aleman, puesto que fue acufiada en la Francia del siglo XVIII.
Montesquieu hablaba en L'esprit des lois (1748) del “espiritu de la nacion”
(véanse los capitulos 4 y 5 correspondientes al Libro XIX de la mencionada
obra). También Voltaire se refiri6 al “espiritu de las naciones”*. Sin salir de
ese universo ideologico, nos encontraremos con el tépico de los “caracteres
nacionales”, una nocion atravesada de infundadas mitologias que tuvo, no
obstante, numerosos partidarios®. Muchos fueron los que se enfrascaron en
la tarea de ofrecer una “psicologia de los pueblos” (etnopsicologia). Podemos
mencionar, a modo de ejemplo, la obra Esguisse psychologique des peuples enropéens
(1903), del filosofo francés Alfred Fouillée (1838-1912).

Pero regresemos al espinoso asunto del “espiritu del pueblo”**. Semejante
idea s6lo adquirira verdadera notoriedad y pregnancia en la filosoffa alemana
del periodo romantico-idealista. Es cierto que Hegel tendra palabras de
encomio para Montesquieu, pues consideraba que el filésofo francés —al que
atribufa un “gran talento”— habia sabido aprehender la individualidad del
caricter de los pueblos®. El o/ksgeist hegeliano contiene resonancias del esprit
de Montesquieu, pero es mas “espiritual”, valga la redundancia. El “espiritu del
pueblo” es una “comunidad espiritual”. Pero lo determinante es la conciencia
que los pueblos poseen de su propio ser. Es una suerte de autoconciencia
colectiva. Autoconciencia de “las distintas esferas en las cuales el espiritu se
vierte””®. El pueblo tiene autoconciencia de su religién, autoconciencia de

51 Villacafias, “Fichte y los origenes del nacionalismo aleman moderno”, 146.

w1
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Voltaire, Ensayo sobre las costumbres_y el espiritu de las naciones (Buenos Aires: Hachette, 1959).

Julio Caro Baroja, E/ mito del cardcter nacional (Madrid: Caro Raggio, 2004).

Manuel Alonso Olea, “Una nota sobre el “espiritu del pueblo””, Revista de Estudios Politicos, n° 24 (1981): 7-30.
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la bistoria universal (Madrid: Alianza, 1997), 108.
Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, 107.

[S NS NN IR}
SN U A~ W



JORGE POLO BLANCO - ESPIRITUS, ALMAS Y CULTURAS. UNA IDEA DE NACION MUY ALEMANA

sus leyes, autoconciencia de sus costumbres, autoconciencia de su ciencia
y autoconciencia de su arte. Todos ellos son los ingredientes del [/o/ksgesst.
O, mejor, son manifestaciones o “emanaciones” suyas. Tales elementos,
intimamente relacionados los unos con los otros, conforman un conjunto
mas complejo que el ofrecido por Montesquieu. Y, ademas, son comprendidos
como realidades esencialmente espirituales. “En la vida ordinaria decimos: este
pueblo ha tenido esta idea de Dios, esta religion, este derecho, se ha forjado
tales representaciones sobre la moralidad. Consideramos todo esto a modo
de objetos exteriores que un pueblo ha tenido. Pero ya una consideracion
superficial nos permite advertir que estas cosas son de indole espiritual y no
pueden tener una realidad de otra especie que el espiritu mismo, la conciencia
que del espititu tiene el espititu™’
efluvios de un espiritu que se relaciona consigo mismo.

.Todo es espiritual, enla vida de los pueblos;

El “espiritu” de un pueblo, que ha alcanzado una determinada fase en la
conciencia de si mismo, se manifiesta o expresa en su particular forma de
pensar, en su particular forma de bailar, en su particular forma de cocinar,
en su particular forma de educar, en su particular forma de estetizar, en
su particular forma de socializar, en su particular forma de gobernar, en
su particular forma de guerrear, en su particular forma de moralizar, en su
particular forma de festejar, en su particular forma de creer en Dios, en su
particular forma de edificar templos, en su particular forma de valorar o en
su particular forma de legislar®®. Todos esos aspectos (las distintas facetas
en que se manifiesta la vida de un pueblo) son expresiones de un mismo
espiritu. “Los aspectos de la cultura de un pueblo son las relaciones del espiritu
consigo mismo. El espiritu da forma a los pueblos; y solo conociéndolo
podemos conocer estas relaciones”. El espiritu se conoce a si mismo en
la filosofia propia de ese pueblo. El espiritu se conoce a s mismo en el arte
propio de ese pueblo. El espiritu se conoce a si mismo en la religiéon propia
de ese pueblo. Y asf con todo lo demas. En ese progresivo conocimiento de
s{ mismo, tal espiritu (individualidad plegada sobre si misma) va tejiendo los
diferentes componentes de la sustancia cultural de ese pueblo. Es cierto que,
para Hegel, la lengua no constitufa el vinculo mas esencial de la nacion, o la
“expresion” mas primordial del “espiritu del pueblo” (algo que si ocurria en

57 Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la bistoria universal, 66.

58 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia I (México: Fondo de Cultura Econémica,
1985), 55.
59 Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, 108.
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Herder, Fichte y Wilhelm von Humboldt). No obstante, en algunas ocasiones
sf remarcara la importancia de la lengua®.

Sea como fuere, los individuos viven y solo pueden vivir en el interior de
esa sustancia espiritual colectiva. “El individuo se educa en esta atmoésfera y no
sabe de otra cosa. Pero no es mera educacién, ni consecuencia de la educacion,
sino que esta conciencia es desarrollada por el individuo mismo; no le es
ensenada. El individuo existe en esta sustancia |[...] Ningun individuo puede
trascender de esta sustancia; puede, si, distinguirse de otros individuos, pero
no del espiritu del pueblo. Puede tener un ingenio mas rico que muchos otros
hombres; pero no puede superar el espiritu del pueblo. Los hombres de mas
talento son aquellos que conocen el espiritu del pueblo y saben dirigirse por
é”!. El espiritu del pueblo es una sustancia envolvente dentro de la cual —y
sinicamente dentro de la cual—- pueden los hombres llegar a adquirir una forma
verdaderamente humana. El espiritu del pueblo Aace a los individuos, y estos
no pueden zafarse de las determinaciones que dicho espiritu ha depositado
en ellos. “Ya se ha indicado anteriormente que la constitucion de un pueblo
constituye #na sola sustancia, #n solo espiritu con su religion, su arte, su
filosoffa, o por lo menos con las representaciones e ideas de su cultura en
general”®. En este pasaje hegeliano apatrece una formulacién muy nitida de
esa idea sustancialista de “cultura” que se ha venido analizando a lo largo de
estas paginas.

Por lo tanto, aquella entidad —el [o/ksgezst— esta conformada por todas
esas “‘expresiones” que son propias de un pueblo. El espiritu del pueblo es
la condensacién de todas esas manifestaciones. La Bildung del individuo se
despliega en el interior de esa entidad sustancial. “El individuo halla entonces
ante si el ser del pueblo, como un mundo acabado y fijo, al que se incorpora.
Ha de apropiarse este ser sustancial, de modo que este ser se convierta
en su modo de sentir y en sus aptitudes, para ser él mismo algo. La obra
preexiste y los individuos han de educarse en ella, han de hacerse conformes
a ella”®. El “pueblo” (léase “cultura” o léase “naciéon”) es una objetividad
envolvente dentro de la cual los individuos adquieren ser y forma. Esto no
es muy diferente de lo que ya habfa sostenido Herder. “Todo individuo es
hijo de su pueblo, en un estadio determinado del desarrollo de este pueblo.

60 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia I1I (México: Fondo de Cultura Econémica,
1979), 361.

61 Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, 65-66.

62 Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia nniversal, 122.

63 Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia nniversal, 71.
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Nadie puede saltar por encima del espiritu de su pueblo, como no puede

saltar por encima de la tierra. La tierra es el centro de la gravedad”*. Ningun

individuo puede salirse de la 6rbita trazada por el Io/ksgeist al que pertenece.

Cada pueblo exhala una forma de pensar, de sentir, de crear y de creer. Y
»

todas estas “exhalaciones”, “expresiones” o “manifestaciones” (ciencia, arte,
religiosidad, arquitectura, moral o lengua) se coagulan en un Geist compacto.

St un “pueblo” es un sujeto historiable es porque su destino colectivo
aparece reflejado (objetivado) en su “espiritu”. El "o/ksgeist es una entidad
automoviente y dotada de individualidad. Tal espiritu del pueblo es un

“todo concreto” o un “todo organico”*

que equivale a un “individuo” que
se desenvuelve en el curso de la Historia Universal. Ese “espiritu” (entidad
colectiva o supraindividual) es una cristalizacién, una decantacién o una
condensacion. Es una objetividad (espiritual) que se desenvuelve en la
Historia. Y tiene conciencia de si. El [o/ksgeist tiene autoconciencia. Los
diferentes pueblos, de la mano de sus correspondientes “espiritus”, fungen
como protagonistas de la Historia Universal. El “espiritu universal” (o
Weltgeist, ““espiritu del mundo”) se desenvuelve o “habla” a través de cada uno
de los diferentes “espiritus del pueblo”. Pero cada uno de ellos “habla” de
una determinada manera, por mucho que al mismo tiempo aparezcan como
“momentos” de aquel “espiritu universal”. La singularidad de cada 1/o/ksgeist
no desaparece. Son “totalidades éticas”. Y aparece aqui otro elemento
importante. Para un “pueblo” el fin esencial es constituirse como Estado. “En
la existencia de un pueblo, el fin sustancial es ser un Estado y mantenerse como
tal”’*. Un pueblo sin Estado propio se halla fuera de la Historia. El Vo/ksgeist
necesita encarnarse u objetivarse en una forma estatal, pues sélo de tal modo
lograra ingresar en el despliegue de la Historia universal. Unicamente si logra
cuajar en un Estado lograra aquel “espiritu del pueblo” realizar o actualizar
su grado maximo de libertad y “eticidad” (Sittichkeif). Fsa es la conclusion
hegeliana®. Desde un idealismo extremo, presupone que algo a lo que puede
denominarse “espiritu del pueblo” existe con anterioridad al Estado.

64 Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, 90.

65 Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la bistoria universal, 103.

66 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Filosofia del espiritn (Buenos Aires: Claridad, 20006), 149.
67 Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, 102-104.
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5. Fichte: la superioridad del Volksgeist aleman

El pensamiento fichteano fue a desembarcar, postreramente, en otras
orillas (Medina Cepero 2001)*. Desembarazindose en buena medida de
todo lo anterior, empez6 a manejar ideas muy diferentes, toda vez que ahora
apelarfa a instancias colectivas anteriores al individuo, mas valiosas y sagradas
que €l Instancias colectivas que, en esta nueva perspectiva, no eran el fruto
contractual-instrumental de un conjunto de individualidades fundantes. Los
individuos ya no fundaban nada, por si mismos y desde si mismos. Muy al
contrario, la existencia misma del hombre particular venfa otorgada por la
“comunidad nacional” en cuyo seno habia nacido. No hay derecho fuera de
la nacién a la que se pertenece, porque nada se es fuera de ella. El Estado se
concebird, en ese sentido, como una estructura cuya finalidad dltima habra de
ser la de garantizar la proteccion y conservacion de esa nacion-cultura (“nacion
cultural” o “cultura nacional”), y no tanto la de garantizar los derechos de los
individuos. Los derechos que estos puedan tener les vendran dados, en todo
caso, por su pertenencia consustancial al organismo vivo de la naciéon fundante.
¢Qué es lo que une a la naciéon? ;Qué tipo de ligazén otorga especificidad,
unidad y consistencia a la “comunidad nacional”’? Tal reunién de voluntades
(concebida mas como una “comunion”) no esta contractualmente constituida,
es decir, no esta sustentada en el derecho individual ni originada en una
suerte de consenso pragmatico-voluntarista. No. Esa ligazén tiene que venir
dada desde otro lugar; un lugar que es anterior a los propios individuos. Es
el Volksgeist, el “espiritu del pueblo” que otorga animacion y vida a la nacion
(la lengua, una vez mas, sera el elemento nuclear de dicho espiritu). He ahi la
verdadera instancia primigenia y fundante; de ella emana la consistencia misma
de la nacién. Los “contratos”, en todo caso, hallardn su fundamentacién en
ese preexistente [“o/ksgeist. Este se expresara en determinadas tradiciones
juridicas o en determinadas costumbres éticas, por ejemplo. Pero la hechura
profunda y sustancial del cuerpo social (del “organismo nacional”) no ha sido
“decidida” o “consensuada” por los individuos. Estos no tienen la capacidad
de alterar o modificar la esencia del 1o/ksgeist, al cual deben su propio ser.

uede analizarse en los siguientes términos: si todas las leyes positivas
Pued li los siguientes t todas las ley t

quedasen repentinamente canceladas, o si el Estado (como carcasa logistico-
administrativa) desapareciese abruptamente, ¢qué subsistiria? Subsistiria,
precisamente, la “cultura”. Subsistiria el ["o/ksgeist. Porque éste no deja de ser

68  Juan Ramén Medina Cepero, Fichte a través de los “Discursos a la nacion alemana” (Barcelona: Apostrofe, 2001).
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una “comunidad lingtifstica” y una “comunidad ética” anferiora los individuos
y al Estado (bien es verdad que dicho “espiritu del pueblo™ necesitara del
aparato estatal, para conservarse y para defenderse en la lucha entablada
con los otros “espiritus del pueblo”). La cultura es mas “auténtica” que
el Estado, en suma. Llama la atencién, no obstante, que ese “espiritu del
pueblo” y esa “cultura” —dibujados en unos términos tan sagrados, robustos,
inmutables y substanciales— no puedan sobrevivir por demasiado tiempo a la
“intemperie”, siendo asi que requieran perentoriamente de un Estado que los
proteja y conserve. Esa “cultura” y ese 1/o/ksgeist, imaginados como realidades
antiquisimas (que han recorrido siglos, manteniendo intacta su esencia), al
llegar al mundo contemporaneo se presentan, sin embargo, como realidades
muy fragiles que podrian extinguirse de un momento a otro. Sin un Estado
que sea expresion s#ya, y que funcione al mismo tiempo como su coraza y
baluarte, aquella cultura (tan ancestral) se diluiria en pocos lustros como un
azucarillo. Aquel sublime y poderoso "v/ksgeist—cuya existencia se pierde enla
noche de los tiempos— necesita en el presente de un bastion estatal, para poder
vivir una década mas. El “espiritu” ya no puede sobrevivir, sin un Ministerio
de Cultura que lo ampare. Es como si, al llegar a la edad contemporanea,
todas las “culturas” se vuelven quebradizas y todos los “espiritus del pueblo”
se tornan endebles y anémicos.

Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) constituye, como acaba de
comprobarse, un perfecto arquetipo de la nocién sustancialista de cultura.
El Fichte maduro, eso si. En sus célebres Discursos a la nacion alemana,
conferencias pronunciadas en Berlin en el invierno de 1807-1808, se encuentra
la quintaesencia de lo que viene delimitandose en este trabajo. Partira de una
determinada y caracteristica comprension del lenguaje, definido como realidad
primigenia y constitutiva de lo humano. Afirmara de forma enfatica que “mas

forma la lengua a los hombres que los hombres a la lengua”®’

. Fichte arguye
que, en la lengua, queda plasmada “en completa unidad la totalidad de la vida
sensible y suprasensible de la nacién”™. Podria decitse, a tenor de semejante
aseveracion, que la nacion palpita ez la lengua. Debemos hacernos cargo de
cuan grande es la influencia de la lengua en el desarrollo total de un pueblo,
toda vez que la lengua “acompafa al individuo hasta lo mas recoéndito de
”71.Y hasta lo mas intimo de su “sentit”, pudo haber

afladido en este pasaje. Esta misma idea estaba en Herder, como recordara

su pensar Yy su querer

69 Johann Gottlieb Fichte, Discursos a la nacién alemana (Madrid: Tecnos, 2002), 66.
70 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 77.
71 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 78.
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el amable lector. Todo lo cual albergara ciertas derivaciones politicas. En
efecto, quienes hablan la misma lengua estan vinculados por una invisible
pero poderosisima trabazon. Es la lengua, antes que cualquier otro artificio
o convencion, ese lazo que los mantiene integrados en una misma totalidad
organica. Pero, precisamente por ello, la lengua se convierte en una suerte de
granitica frontera natural. La extension territorial de los pueblos (es decir, el
territorio que cada pueblo debe considerar como “propio”) quedaria definida
por la lengua de cada uno de ellos. La unidad de cada pueblo —su centro de
gravedad espiritual— reside en su lengua “propia”. Los pueblos aparecen en
la Historia como portadores de una lengua. Pero, en realidad, es la lengua
quien los porta a ellos. Por eso, las lenguas constituyen fronteras naturales
infranqueables; ellas marcan una tajante linea divisoria. Un pueblo, dice
Fichte™, s6lo podria admitir en su seno a otro pueblo de distinto origen y de
distinta lengua pagando el oneroso precio de la perturbacion y el desequilibrio.

Semejante idea aparecera entretejida con otra, a saber, la de que los
alemanes han mantenido y desarrollado la “lengua originaria”, a diferencia de
otras tribus o pueblos que, procediendo del tronco germanico, incorporaron
sin embargo elementos lingiiisticos postizos. He aqui el primer “hecho
diferencial” que distingue a los alemanes, del cual brotaran otras diferencias
cruciales™. Los alemanes hablan una lengua “viva”, en contraste con esos
pueblos que manejan una lengua superficial, adulterada, desnaturalizada y, en
el fondo, “muerta”. Esta idea tenfa un precedente en Justus Georg Schottelius
(1612-1670), artifice de una gramatica alemana. Sostuvo que la lengua germana
se habfa conservado en un estado mas genuino, pues los ancestros habian
desplegado un esfuerzo continuado en aras de conservar la lengua materna
de la forma mas pura posible. El pueblo aleman, famoso desde antiguo por
sus incomparables virtudes, estaba destinado a desempefiar un papel dirigente
en la cristiandad. Ahora bien, en su Lamentatio Germaniae Exspirantis (1640) se
escuchaba un gemido desgarradort, pues la preciosa lengua germanica estaba en
trance de corromperse y prostituirse por el empleo excesivo de extranjerismos.

En esa misma 6rbita, la arrogancia fichteana alcanzara niveles sobresalientes,
cuando advierta que no entrara a enjuiciar los valores intrinsecos de la lengua
alemana, pues no hay comparacion posible entre la vida y la muerte. No merece
la pena perder el tiempo esbozando comparaciones entre la lengua alemana
y las lenguas “neolatinas”. Y aun hay mas: “Si hubiese que hablar del valor

72 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 223-224.
73 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 65-66.
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intrinseco de la lengua alemana deberia entrar en liza una lengua al menos del
mismo rango, igualmente originaria, como es el caso de la lengua griega”’™.
Porque el francés, el italiano, el portugués o el espafiol son lenguas esmirriadas
y tisicas, habria de inferirse a tenor de lo dicho, y serfa sencillamente insultante
tratar de comparar cualesquiera de ellas con la sacrosanta lengua alemana.
Esta si se hallarfa capacitada, por ser una lengua viva, para producir un hondo
pensamiento y componer una poesia verdaderamente sublime”. Sin embargo,
debemos hacer notar que Ku/tur—una de las palabras mas sacralizadas por la
tradicion filosofica alemana— no es mas que un neologismo de procedencia
latina. Es una ironfa digna de mencionarse.

La fascinacién por el eje Grecia-Alemania, inverosimil y pregnante
construccion ideolégica (por medio de la cual se ignora intencionadamente
la inexcusable tamizacion latina en la transmisién de la cultura helénica),
no era una invenciéon de Fichte, puesto que podria descubrirse en insignes
figuras de las letras alemanas (Winckelmann, Schiller, Goethe). Y aparecera
posteriormente en el joven Nietzsche, toda vez que el filésofo del martillo
y la dinamita pretendié que la vieja Hélade se hallaba “subterraneamente”
conectada con las fuerzas espirituales de los pueblos germanicos, esbozando
asf una tosca estratagema destinada a depurar de “su” Grecia la mas minima
adherencia de elementos latinos y semiticos’. También Heidegger beberd de
esta fantasfa, dicho sea de paso. Sea como fuere, puede decirse que el desprecio
de Fichte por lo latino es inmenso. Sostendra que un aleman, al aprender la
lengua romana primitiva, puede aprender facilmente todas las lenguas que
se han derivado de ella. Pero atencién a esto: una vez aprendida, el aleman
empleara esa lengua neolatina incluso con mayor destreza y profundidad
que los propios hablantes nativos de dicha lengua. Por ello, un aleman puede
traducir y comprender las lenguas neolatinas, incluso mejor de lo que se
comprenden a s{ mismos los hablantes que las tienen por lengua materna.
Sin embargo, la reciproca nunca se cumple. Es decir, un extranjero jamas
se adentrara en el verdadero ser de la lengua alemana, pues su esencia mas
intima le resultara siempre inasible e inasequible’.

Fichte venfa a decir que la pureza del aleman es intraducible a otras lenguas.
He ahila indiscutible superioridad de la lengua alemana: desde ella si se puede
penetrar en las otras lenguas (pues son, todas ellas, de un rango inferior); pero

74  Fichte, Discursos a la nacién alemana, 78.

75 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 85-88.

76  Friedrich Nietzsche, E/ nacimiento de la tragedia (Madrid: Alianza, 1973), 159-160.
77 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 79.
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desde esas otras lenguas no se puede acceder a los misterios insondables de
lalengua alemana (que esta demasiado elevada para ellas). Otro tanto sucedia
con la religion, por cierto. Llego a insinuar, esta vez en Los caracteres de la edad
contempordnea (1800), que el cristianismo nunca pudo acomodarse del todo en
el interior de Roma. Por lo visto, no era la civilizacién romana el lugar mas
apropiado para que la religiosidad cristiana desplegara sus verdaderas esencias.
Esto dltimo habria de suceder, unos cuantos siglos después, en el seno de los
pueblos germanicos. Sera entre las nortefias “razas germanicas” —conectadas
espeleoldgicamente con los antiguos griegos— donde el cristianismo hallara
un ecosistema mas adecuado para florecer con auténtica plenitud”™.

El fil6sofo idealista sefialaba que aquellos pueblos germanicos que
aceptaron la lengua romana “profanaron” su moral mas intima, adoptando
un elemento completamente extrafio”. Este tema obsesionaba al Fichte de los
Discursos, y se lamentaba con amargura de la pérdida de las raices germanicas y
de la concomitante asuncion de raices latinas. Esa alteracion lingtistica fue una
suerte de “epidemia” que se abati6 sobre “todala raza germanica”. Tan odioso
fenémeno avanzo6 hasta alcanzar un punto en el que, finalmente, muchos
alemanes creyeron que los extranjerismos romanizados eran mas elegantes que
los propios términos del aleman originario™. Semejante desnaturalizacién de
la lengua materna era inadmisible desde todo punto de vista, ya que con ello
se sentaban las bases para una claudicacion definitiva, esto es, para la “muerte
espiritual” de la patria®. Advertira que lalengua alemana, y su correspondiente
literatura, languideceran —se evaporaran— si no son protegidas por un Estado
independiente y soberano™. El poeta Ernst Moritz Arndt (1769-1860), futioso
portaestandarte del nacionalismo germanico, plasmaria liricamente las mismas
ideas. Desde premisas chovinistas y xen6fobas, consideraba (con indisimulada
tonalidad supremacista) que los alemanes superaban a las otras naciones por
haber sabido preservar su pureza lingtistica. Y serfa muy lamentable que eso
dejara de ser asi.

“Pueblo” y “Patria” son portadores de una “eternidad terrena”, asevera
Fichte. De hecho, estan por encima del Estado (puesto que son, de algin modo,
anteriores a €l). El mecanismo social —con todas sus instituciones y normas

78 Johann Gottlieb Fichte, Los caracteres de la edad contempordinea (Madrid: Guillermo Escolar Editor, 2019), 219 y
228.

79  Fichte, Discursos a la nacion alemana, 75.

80 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 89-90.

81 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 95.

82 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 214-215.
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convencionales— es una realidad secundaria y artificiosa, en comparacion
con el Pueblo-Patria y la Nacion-Cultura. El Estado persigue (en su afan por
subsistir) el orden y la paz interior, ciertamente. Pero todo eso no es mas que
un zedio puesto al servicio de un fin superior, a saber, la pervivencia del Pueblo-
Patria y la sobrevivencia de la Nacion-Cultura. El Estado es un instrumento.
Imprescindible, qué duda cabe; pero instrumento, al fin y al cabo. Porque
lo verdaderamente sagrado —aquello ante lo cual todo lo demas tiene que
postratse— es el sostenimiento de la Patria y la perpetuacion de la Cultura®™.
No se trata de legislar en el terreno cultural, sino mas bien de levantar un
Estado sobre los cimientos sagrados de la Cultura (debemos nombrarla con
mayuscula, en este contexto). De esa Cultura emanaran las leyes del Estado.
Un Estado que debe ser “expresion” de dicha Cultura. Porque ninguna Cultura
debe vivir sin s# Estado. Sin embargo, debe notarse que en todo este asunto
no aparece un “sereno amor civico” ala Constitucion y a las Leyes. Este ideal
republicano aparece como excesivamente “frio”, y demasiado intelectualista.
No. Se trata mas bien de un amor volcanico por la patria. Un sentimiento
ardoroso y una pasion combativa. Una defensa heroica de la propia Cultura.
Tal vez pudiera este Fichte admitir la categoria “ciudadania”, a condicién de
que esta se encarnase misticamente en un pueblo inmortal. Si, “ciudadanos
de nuestra propia eternidad”®. Habla de una completa abnegacion, de una
fusion con aquella dimension eterna que es la nacion®.

El nacionalismo aleman izaba sus banderas con proverbial intensidad. Es
verdad que un moderado protonacionalismo puede descubrirse ya en Friedrich
Karl von Moser (1723-1798), en la segunda mitad del XVIII (no confundir
con Justus Moser). En su optsculo De/ espiritu nacional alemdn (1765) aparece
un patriotismo cuya escala es la unidad del Imperio, y emple6 el término
Nationalgeist. Ahora bien, ese “espiritu nacional” se circunscribia a lo juridico-
politico. Es decir, el de Moser no era todavia aquel “espiritu” cuya vitalidad
genesiaca permea todas las dimensiones de la comunidad nacional. Su idea
del “espiritu aleman” era todavia demasiado tibia, no estaba vinculada a las
esencias culturales de la estirpe germanica.

Pero pongase atencion, de nuevo, en Fichte. Ya en Die Grundziige des
gegemwidrtigen Zeitalters habia sefialado que el Estado debfa garantizar su propia
seguridad y su propia conservaciéon, como objetivos primordiales. También

83 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 142 y 144.
84  Fichte, Discursos a la nacion alemana, 154.
85 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 145.
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ese Estado debia desplegar todas las potencias técnicas que fueran necesarias
—utilizando provechosamente todas las fuerzas de una naturaleza sometida—
para garantizar asi el sustento material de la nacién. Una vez conseguido todo
esto, las “fuerzas nacionales” sobrantes o excedentes podrian dedicarse al
cultivo de las “bellas artes”. Pero asomaba ya la idea esencial que venimos
destacando, a saber, que el Estado se considera el “reino de la cultura”. Y
aparece aqui un apunte crucial. “En tanto la humanidad se siga educando
exclusivamente en diversos Estados, es de esperar que cada Estado particular
tenga su cultura propia por la justa y tnica, y considere a los otros Estados
exactamente como la incultura y a sus habitantes como barbaros, y, por
tanto, se considere a si mismo llamado a subyugarlos”. Bajo tal prisma,
toda lucha politica no es mas que una Ku/turkampf. La dialéctica de Estados
queda reducida a una lucha de culturas. De la concepcion fichteana emergera,
ya se habia dicho, aquella idea sustancialista de cultura que tanto éxito iba a
tener en lo sucesivo. La cultura sera comprendida como una perfecta unidad,
ensimismada e impermeable. Las diferentes culturas son primordialmente
heterogéneas e inmiscibles; no pueden mezclarse. Pero toda cultura tiende,
de forma inherente, a la autoafirmacién identitaria. Coexistiran de forma mas
0 menos tensa, pero en cualquier momento alguna de ellas (mas “vital” que
las demas) podra abalanzarse sobre las otras. Por otro lado, las culturas que
aiin no dispongan de un Estado lo reclamaran. Porque la cultura es anterior
al Estado, y algunas de ellas (asi lo proclamaran innumerables ide6logos)
pretenden tenerlo (y tienen “derecho” a ello, al parecer). Otras culturas, mas
afortunadas, ya disponen de su Estado, siendo asi que el deber sagrado de éste
(mas alla de su propia conservacion) es protegerla a ella, a la cultura “propia”.

De todo lo cual se deduce que el Estado, mero artilugio de ordenacion y
regulacion, no constituye la realidad primigenia. El Estado no es lo primero,
ni en lo temporal ni en la jerarquia de las cosas importantes. Su funcién
(decisiva, eso si) sera instrumental y catalizadora, a la hora de promover el
cultivo espiritual de la nacion. El Estado debe facilitar y favorecer la educacion
del pueblo, en aras de hacer vivir su lengua y su espiritu profundo®. Si no
se quiere que “lo aleman” (nocién sustancialista de cultura) desaparezca por
completo de la tierra, deben llevarse a término ciertos programas politico-
pedagodgicos. Debe organizarse una educacion integral destinada al cultivo
de la “mentalidad patridtica”. Porque, de hecho, la independencia politica de

86 Fichte, Los caracteres de la edad contempordnea, 199-200.
87 Fichte, Los caracteres de la edad contempordnea, 216.
88 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 150.
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Alemania (y no ya solo su idiosincrasia cultural) inicamente podra recobrarse
y fortalecerse mediante ese tipo de educacion®. La tesis adquiere, en algunos
pasajes, tintes muy diafanos: la tarea primordial e ineludible del Estado
es “generalizar” una “educacion nacional” (Nationalergiehung) por toda la
superficie del territorio. Y nadie que pertenezca al cuerpo de la nacién puede
sustraerse a ese minucioso y sistematico programa pedagogico-patriodtico. El
Estado sera perfectamente coactivo, a la hora de organizar dicho plan. Nadie
tendra derecho a preferir que sus hijos no sean enrolados en esa educacion
destinada al fomento del “espiritu nacional”. Recibir esa educacion sera un
derecho, pero también un sagrado deber. De ello dependera la “salvacion” de

la Patria®. Los asi educados seran, el dia de mafiana, educadores de otros’.

Sin embargo, Fichte se da cuenta de lo perentorio de la situacion. Porque,
mientras ese programa educativo pueda surtir efecto en el largo plazo, lo
cierto es que la situacién inmediata de la vida nacional resulta angustiosa y
penosa. Su respuesta, con acentuadas connotaciones identitarias, es cristalina:
sigamos siendo alemanes. Muchos compatriotas permanecen en un estado
de letargo irreflexivo, y han aceptado con despreocupada negligencia una
situacion de postracion. Alemania sucumbid en lo territorial y en lo fisico.
iNo claudiquemos también en lo espiritual! Se ha de resistir en el interior de
un “alma colectiva” que no se doblegue, esto es, que no pierda su esencia mas
“auténtica”. Fichte mantuvo una postura extremadamente indigenista. El ser
profundo de “lo aleman” no debe desnaturalizarse; su ancestral idiosincrasia
ha de permanecer incélume. La pedagogia patridtica era mds que necesaria.
El Volksgeist debe forjarse con mimbres indestructibles, y ese es el objetivo
de la “educacién nacional”. Pero, mientras llegan tiempos mejores, debemos
atrincherarnos en un ensimismamiento identitario. Sigamos, por encima de
cualquier otra cosa, siendo alemanes’. En ese sentido, cay6 en un esencialismo
identitario y romantico, aunque algunos autores hayan considerado que Fichte
permanecio en la estela de una tradicion republicano-ilustrada y cosmopolita,
ignorando con ello el fortisimo componente chovinista y germanocéntrico
que subyacia en sus apelaciones a la importancia de la educacion.

Cabe recordar en este punto a Friedrich Ludwig Jahn (1778-1852),
pedagogo aleman que proyecté un cultivo del sentimiento nacional mediante
la gimnasia. Public6 un libro titulado Deutsches 1/olkstum (1810), regocijandose

89  Fichte, Discursos a la nacion alemana, 155 y 157-160.
90  Fichte, Discursos a la nacion alemana, 196-197.

91 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 203.

92 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 207-209.
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—como todo buen nacionalista romantico— en el folklore patrio, exaltando la
originalidad del “espiritu popular’ aleman. Pero fue conocido sobre todo por
organizar sociedades juveniles dedicadas a la practica gimnastica, presididas
por los valores de la austeridad, la disciplina y el fervor patriético. Cuerpos
potentes, rapidos y habilidosos al servicio de la Nacién. Se organizaron
certamenes y encuentros publicos; en ellos habia discursos, canciones y
todo un ceremonial patridtico. Estas agrupaciones nacional-gimnasticas,
concebidas como auténticas fuerzas de choque, se popularizaron y acabaron
reuniendo a miles de jovenes. Un nacionalismo cada vez mas agresivo y
militante fue arraigando en diversas asociaciones estudiantiles y civiles. Ya
en las ultimas décadas del XIX, el nacionalismo aleman habifa adquirido un
perfil identitario y etnicista. También el antisemitismo se amalgamé con todo
ello (y el anticatolicismo, aunque en menor medida). Las siniestras ideas de
Paul de Lagarde (1827-1891) tuvieron, en ese contexto, una gran repercusion.

La disertacion adquiere por momentos tonalidades épicas, cuando Fichte
rememora la resistencia bélica de los antiguos germanos ante el avance del
Imperio romano. La vieja estirpe alemana no debe extinguirse, cueste lo que
cueste; la sagrada cadena de la descendencia no debe quebrarse. Sin dejarse
embaucar por los esplendores de la civilizacion latina, aquellos antepasados
comprendieron que la verdadera libertad sélo podria conservarse mediante
la perseverancia en el ser aleman, y “esclavitud llamaron a todos aquellos
beneficios que los romanos les trafan, pues con ellos se vefan obligados a ser
otra cosa que no era alemana””. Antes fuera preferible la muerte que renunciar
ala propia “identidad cultural”. Nuestros ancestros jamas fueron derrotados
por completo; aun vive el viejo espiritu aleman. Apuintese que el poeta y
dramaturgo Friedrich Gottlieb Klopstock (1724-1803) habia redescubierto
los viejos mitos germanos y nérdicos, que paulatinamente empezaron a
contraponerse —en el imaginario de muchos escritores alemanes— a los mitos
grecolatinos e incluso al judeocristianismo. No fue Klopstock un nacionalista
exaltado y chovinista (de hecho, vio con buenos ojos el proceso revolucionatio
francés), pero algunas de sus obras si contribuyeron a forjar la idea de una
originalidad nacional germanica. Alemania disponia de tradiciones propias
y diferenciadas. Los antiguos germanos, aquellos que describieran Plinio el
Viejo y Tacito en el siglo I, empezaron a imaginarse como portadores de una
prodigiosa vitalidad y de unos excelsos valores”™. Lamentablemente, aquella
primitiva Germania quedo enterrada bajo la bota latina de Roma. Este asunto

93 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 147-148.
94  Santiago Recio Muiliz, “T'épicos de la xenofobia en la cultura germana: Técito y el nacionalismo aleman”, Awla
Abierta 26, n° 73 (1999): 133-158.



JORGE POLO BLANCO - ESPIRITUS, ALMAS Y CULTURAS. UNA IDEA DE NACION MUY ALEMANA

se instal6 en el universo ideologico de los nacionalistas alemanes. Heinrich
von Kleist (1777-1811) plasmaria idénticas ideas en La batalla de Arminio, un
violent{simo drama escrito en 1808 y publicado péstumamente en 1821. Su
incontenible galofobia emergera transfigurada en una visceral y retroactiva
“latinofobia”. Cualquier artimana, por cruel y salvaje que fuese, debia ser
utilizada contra el romano (hoy, contra el francés). Regar con su sangre odiosa
el sagrado suelo de la patria, hasta expulsarlos de Germania. Es mas, las
huestes invasoras habran de ser perseguidas hasta el agujero del cual osaron
salir. No habra paz mientras no yazga postrado el enemigo entre las ruinas
humeantes de la mismisima Roma; léase Paris®.

Fichte exhibe su chovinismo “germanocéntrico”, cuando sentencia que
si Roma hubiese doblegado por entero a los pueblos germanicos “todo el
desarrollo permanente de la Humanidad hubiese tomado un rumbo distinto
y no ha de creerse que mas agradable””. Una idea que reaparece en la dltima
pagina de estos Discursos, cuando exhorta alos alemanes con estas dramaticas
palabras: si vosotros os hundis, la Humanidad entera se hundira con vosotros”’.
No nos resistimos a la tentaciéon de comparar esa tltima advertencia fichteana
con otro pasaje escrito algin tiempo después. Es el siguiente: “En esta
parte del mundo la cultura humana y la civilizacién estan indisolublemente
vinculadas a la presencia del elemento ario. Si este elemento desapareciese o
fuera vencido, el negro velo de un periodo de barbarie volveria a descender
sobre el mundo”. Asi decfa un tal Adolf Hitler”. Algunos podrin considerar
que conectar una cosa con la otra no es mas que una descabellada demagogia.
Quien esto escribe no lo cree asi. Es cierto que en los discursos de Fiche no
aparece un lenguaje racialista, y ésa es una diferencia importante. Pero no es
menos cierto que en el fildsofo idealista hallamos un pangermanismo feroz
y visceral. Ese nacionalismo fichteano, que tampoco se halla completamente
desvinculado de la “sangre”, proclama sin pudor la superioridad de la Ku/tur
germanica. Pues bien, todo ello engarzaba perfectamente con la cosmovisioén
nacionalsocialista. Hitler estaba diciendo exactamente lo mismo, al sostener
la indiscutible superioridad civilizatoria del “pueblo aleman”, asi sea que lo
dijera con mayor brutalidad y con menor elegancia intelectual. Se nos dira
que entre la muerte de Fichte y el advenimiento de los nazis sucedieron
demasiadas cosas, en el mundo de la intelectualidad alemana. Y es cierto.

95 Heinrich Kleist, Catalinita de Heilbronn. 1.a batalla de Arminio (Buenos Aires: Nueva Vision, 1992).
96  Fichte, Discursos a la nacion alemana, 148.

97 Fichte, Discursos a la nacion alemana, 265.

98 Adolf Hitler, M /ucha (Barcelona: Galabooks Ediciones, 2018), 166.
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De entre los innumerables ejemplos que podrian ponerse, cabe mencionar
al historiador Heinrich von Treitschke (1834-1896), furibundo antisemita
y paladin del prusianismo, partidario de “reunir” bajo la égida del Imperio
(mediante la fuerza, si ello fuera menester) a todos los hijos de la “nacionalidad
alemana” (localizados e identificados con criterios etnolingtifsticos) que
andaban por ahi desperdigados. Sea como fuere, consideramos que es posible
afirmar justificadamente que, en la filosofia del dltimo Fichte, aparecen
incoados algunos elementos que formaran parte de los ulteriores delirios del
nacionalismo aleman, y del nazismo.

6. A modo de conclusién

En las paginas precedentes se ha esbozado una exploracion critica de
ciertos elementos nucleares de la filosofia romantico-idealista alemana,
acotando el analisis a todo lo que tiene que ver con la trfada cultura-lengua-
nacion. No se ha pretendido agotar el tema, ciertamente, pues muchas mas
cosas podrian decirse sobre asuntos tan enjundiosos. No obstante, si se han
delimitado y esclarecido ciertas lineas maestras, fundamentales para entender
el despliegue de aquel universo filosoéfico e ideolégico. Son muchas las figuras
relevantes que, en el ambito aleman, formaron parte de aquella atmosfera
romantico-idealista, pero el presente trabajo ha puesto el foco en las ideas de
Wilhelm von Humboldt, Herder, Hegel y Fichte. Se ha podido comprobar
que los cuatro contribuyeron, de manera decisiva, a forjar una determinada
idea de cultura y una particular concepcion de la lengua. No se pretende
insinuar que todos ellos se movieron en coordenadas filosoficas idénticas.
Serfa ridiculo afirmar tal cosa. Sin embargo, pueden descubrirse, en las cuatro
figuras mencionadas, ciertas afinidades. Pueden hallarse, en sus concepciones,
ciertos puntos de conexion y ciertos elementos que se ensamblan. Y debe
enfatizarse, para ir concluyendo, que todo este asunto no alberga sélo un
interés arqueoldgico, en el sentido de zambullirse en la historia de las ideas
para manosear viejas ideas ya enterradas. La importancia de dicha tematica
es mayor, puesto que aquel universo filoséfico e ideoldgico sigue vivo, en
el presente. Y no sélo en Alemania. Aquellas ideas romantico-idealistas de
estirpe germanica tuvieron un notable éxito, y su repercusion fue enorme.
Aquellas ideas de cultura, lengua y nacion siguieron empleandose, en todo
el mundo occidental, durante el siglo XX. De hecho, muchos movimientos
sociales y politicos siguen utilizandolas, en el siglo XXI.
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