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Viadimir Soloviev (1853-1900) ha
pasado a [a historia no sélo por ser
el primer gran filésofo ruso, sino por
su incansable trabajo a favor de la
unidad de las Iglesias Oriental y
Occidental. Fue también, sin duda,
el gran adelantado del ecumenismo.
Tedlogo original y profundo, el pen-
samiento eclesiolégico de Soloviev
tiene hoy una actualidad de primer
orden, desde el momento en que
la unidad de Ia Iglesia Catolica es
el objetivo clave del pontificado de
Juan Pablo II. (fustracién del artis-
ta plastico Guillermo Fernandez)

La union de las Iglesias,
el gran suefio de Vladimir Soloviev *

E: 31 de julio pasado se cumpli6 el primer centenario del fallecimiento de Vladimir
Soloviev. El Santo Padre Juan Pablo II record6 entonces este aniversario, subrayando su
figura no sélo como gran filésofo y te6logo, sino por la labor que desarrollé para
alcanzar la unién de las Iglesias, que es, como se sabe, el objetivo clave del Romano
Pontifice desde que comenzé su pontificado.

* Conferencia pronunciada en el homenaje a Vladimir Soloviev, organizado por la Universidad de Montevideo.
Salén de Actos del Ministerio de Relaciones Exteriores, 31 de agosto de 2000.
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Al recordar a esta personalidad rusa, de extraordinaria profundidad, dijo el Papa, que
con gran claridad comprendié también el drama de la division entre los cristianos y la
urgente necesidad de su unidad, quisiera invitar a rezar para que los creyentes en Cristo,
de Oriente y de Occidente, puedan volver a encontrar cuanto antes su plena comunion.
Para que esto tenga lugar, agrego, es indispensable que se conviertan todos a Cristo vivo,
ayer, hoy y siempre y, viviendo sin compromisos su Evangelio, lleguen a ser fermento de
una nueva humanidad.

Ayer, en el marco de nuestro homenaje al gran fil6soto y tedlogo, el protesor Methol
Ferré presenté magistra]mente su figura. Quedd de manifiesto la importancia de su
pensamiento filosofico, por el cual el Papa Juan Pablo II lo ha propuesto, en la enciclica
Fides et Ratio, como uno de los pensadoies gue supo armonizar las exigencias de la
razén con las de la fe'. Hoy nos interesa destacar que Soloviev fue el adelantado orien-
tal del ecumenismo, un hombre de pensamiento y de accién incansables, que trabajé
o entusiasmo por este ideal: conseguir la unién de las Iglesias. Al cumplirse el cente-
nario de su muerte prematura, su pensamiento y su accién, como destacaba Juan Pablo
11, son un ejemplo de estimulante actualidad.

Cuando la Iglesia estaba unida

Antes de abordar nuestro tema, conviene recordar este dato: durante los mil primeros
afios de su historia, la tinica Iglesia fundada por Jesucristo no defraudé la peticion que
el mismo Jests dirigi6 a su Padre Dios durante la altima Cena: «que todos sean uno,
como T4, Padre, estds en Mi y yo en Ti; que asf ellos estén en nosotros, para que el
mundo crea que Tt me has enviado» (Jn 17, 21). Con periodos mds o menos dificiles,
signados por la amenaza de cismas o, incluso, habiéndolos padecido con dolor duran-
te ciertos afios, la Iglesia fue, en ese largo perfodo de diez siglos, Unay tinica: después de
una etapa de agitacién siempre volvié la calma y la unidad en tomo al sucesor de
Pedro, que es su garante y su signo visible por voluntad fundacional de Cristo.

En el siglo XI, sin embargo, se produce lo que otro ruso ilustre, Sergio Bulgakov,
califica como «Ja més grande desgracia que le haya tocado sufrir al Cristianismo»?, el
cisma de la Iglesia Oriental, que perdura hasta nuestros dias. Este cisma fuela culmina-
ci6n de un proceso de separacién entre Oriente y Occidente que habia comenzado en
el siglo IX y cuya interpretacién es por demds compleja. Basta ahora sefialar, como
escribe Orlandis, la «marcada diferencia entre los rasgos intimos que caracterizaban el
espiritu latino, pragmatico y positivo, y los propios del espiritu griego, teérico y procli-
ve a la especulacion».

1 JUAN PABLO II, Carta enc. Fides et Ratio, 14-1%-1998, nn. 74,
2 BULGAKOV S., Alle mura di Chersoneso e altri seritti, La Casa di Matriona, Milano, 1998, p. 64.
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Mas adelante dice este mismo autor:

Esta distancia, que existia en el plano espiritual, se agravé como consecuencia de un
nuevo factor de incomprension: la creciente incomunicacién lingiiistica. El griego fue,
durante los primeros siglos, la lengua oficial de la Iglesia occidental, con excepcicn de la
Iglesia africana. Pero el latin, la lengua popular, fue imponiéndose gradualmente, de
modo que a fines del siglo IV la liturgia habia llegado a ser totalmente latina. El desco-
nocimiento del griego se fue extendiendo en la sociedad occidental, alcanzando incluso,
con contadas excepciones, los ambientes clericales y aristocrdticos. (...) Un proceso lin-
gilistico semejante, pero de sentido inverso, se dio en el Imperio de Oriente. (...) La
ignorancia del latin fue acompafiada, ademds, de un acusado menosprecio hacia la
cultura occidental, -que hizo que, mientras en Occidente se tradujeron al latin numero-
sas obras griegas, fuesen escasas las obras latinas de las que se hizo una version griega.
Por esta razon, San Agustin fue poco conocido y apreciado en Oriente, donde no se
recibid su importantisima contribucidn a lu ciencia woldgica, una 1uedn mds que ahon-
dé las diferencias entre las Iglesias®.

Par estas y ntras circunstancias, también de cardcter politico y también por errores
humanos, fue rota la unidad de la Iglesia en torno al sucesor de Pedro. Millones de
hombres y mujeres que comparten la misma fe en el tinico Sefior y celebran los mis-
mos sacramentos, no aceptan la guia del tinico Pastor Universal.

Es esta una tristisima situacién, que a lo largo de los siglos nos ha llevado a un
distanciamiento y desconocimiento mutuo que, ademds de empobrecer el tesoro de
nuestra fe comtin, ha servido malamente a la causa de la credibilidad del Evangelio de
Jesucristo. Se entiende entonces que, en nuestro tiempo, como ocurrié también en
otros momentos de la historia en circunstancias andlogas, uno de los principales pro-
positos que llevé a la Iglesia Catdlica a convocar el Concilio Vaticano I haya sido «pro-
mover la restauracion de la unidad entre todos los cristianos»*,

El Papa Pablo VI, como fruto de los trabajos conciliares, promulgé el 21 de noviem-
bre de 1964 el Decreto sobre el ecumenismo, «Unitatis redintegratio», en el que se
deplora la divisién y se ponen las bases firmes para recuperar la unidad perdida. M4s
concretamente, al clausurarse el Concilio, mediante una declaracién conjunta leida en
Romay en Constantinopla, Pablo V1y el patriarca Atendgoras manifestaron: «a) dolerse
de las palabras ofensivas, de reproches sin fundamento, y hechos deplorables, que, de
unay dela otra parte, han sefialado o acompatfiado los tristes acontecimientos de aquel
tiempo; b) dolerse asimismo y borrar de la memoria y de en medio de la Iglesia las
sentencias de excomunién que los siguieron, cuyo recuerdo acttia hasta nuestros dias
como un obstdculo al acercamiento en la caridad, y sepultarlos en el olvido; c) deplorar

3 ORLANDIS |, Historia Universal, t. II, Del Mundo Antiguo al Medieval, EUNSA, Pamplona, 1981, p. 27 y ss.
4 CONCILIO VATICANO II, Decr. Unitatis Redintegratio, n. 1.
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en fin los tristes precedentes y los acontecimientos sucesivos que, bajo el influjo de
factores diversos, entre ellos la incomprensién mutua y la desconfianza, condujeron,
finalmente, a la ruptura definitiva de la comunién eclesiasticar.

Roma tiene la culpa...

3Cual era la situacién cultural, el estado de animo en la Rusia del siglo XIX en la que
vivié Vladimir Soloviev? En ese tiempo, el ambiente cultural se encontraba polarizado
entre los occidentalistas y los eslavofilos. Los primeros defendian a ultranza los princi-
pios liberales; los eslavéfilos, en el extremo opuesto, no querian tener nada en comun
con Occidente.

Todo los dividia, escribe D'Herbigny en su biografia de Soloviev; todo, a excepcidn de un
punto: la hostitidad contra Roma. En efecw, juirmo no combatir u Roma? Roma predicaba
una Iglesia universal, y el nacionalismo ruso habia Tesuelto mantener siempre, y hasta en
el servicio de Dios, €l aislamiento de una raza escogida, lo que ellos llamaban el filetismo
autocéfalo. Roma estaba a la cabeza del mds vivaz, del mds prolifico de los organismos
cristianos, y los guias mds resueltos del liberalismo ruso pretendian extirpar la fe cristiana
hasta sus ltimas raices®.

En este ambiente cultural y a la edad de 27 afios, Soloviev, que ha tenido que dejarla
Universidad de Mosct por envidias profesionales de ciertos colegas'y por la audacia inte-
lectual de algunas de sus opiniones, da en 1880, en San Petersburgo, un curso que titula
«Doce Lecciones sobre Dios Hombre», que es seguido por una multitud de personas,
atraidas por su genio. En la tltima de sus lecciones, Soloviev juzga muy negativamente al
catolicismo. Su condena estd encuadrada en el relato evangglico de las tres tentaciones
superadas por Cristo y que el Occidente, en cambio, no ha sabido superar. Occidente,
dice, dominado por la Iglesia Catélica, sucumbi6 primero a la tentacion del poder mate-
rial, alzandose con la espada del César; después, a la tentacién de la soberbia intelectual,
cuyo fruto més claro fue el protestantismo, que lleva necesariamente al racionalismo ateo
y, finalmente, a la tentacién del bienestar material. Segin Soloviev, la Iglesia de Roma
serfa la culpable de esta evolucién diabolica.

No obstante, cuando mira el estado de su Iglesia Ortodoxa, a la que califica como la
«tnica portadora de la verdad de Cristo», Soloviev ve con dolor la debilidad espiritual en
que se encuentra, la decadencia moral del pueblo, la impotendia cultural de la Iglesia...
;Quién estd en el origen de este desastre?, se pregunta. La jerarquia ortodoxa rusa, que
recurri6 al brazo secular para asegurar el triunfo de la Ortodoxia. Afirma: «en el prindpio
la jerarquia rusa alargé la mano a la corona estatal; después empuiié decididamente la

5 Ver en GER, voz CISMA, t. V, col. 683.
6 D'HERBIGNY M., Viadimir Soloviey, el Newman ruso, Difusién, Santiago de Chile, 1945, p. 30y s.
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espada estatal y por fin fue empujada a vestirse el uniforme estatal»’. De aqui resulta, que
laIglesia de Roma no solamente serfa responsable de la evolucién satanica del Occidente,
sino también de los males que afligen a la fe recta de la Iglesia ortodoxa rusa: como se ve,
el antioccidentalismo y el anticatolicismo de Soloviev no podrian ser mas totales,

No obstante, con la honestidad intelectual que lo distinguia, también en esta pri-
mera etapa de su concepcién religiosa, Soloviev se esfuerza por llegar a una valoracién
mds ecudnime de laIglesia Cat6lica. En la segunda de las 12 lecciones sobre Dios Hom-
bre, escribe: «Las circunstancias histéricas han querido que el catolicismo fiiese siempre
el peor enemigo de nuestro pueblo y de nuestra Iglesia, pero precisamente por esto
debemos ser justos con él». Observando que en la lucha por conquistar el mundo para
Cristo la Iglesia romana se ha recubierto de «polvo terrenal», Soloviev protesta contra
aquellos que «toman por la misma esencia, por la idea del catolicismo, este polvo
terreno» y afirma: «La idea universal del catolicismo es antes que nada la verdad de que
todos los poderes y las autoridades mundanas, todas las fuerzas de la sociedad y de
tada uno deben someterse al principio religioso, que es el reino de Dios, representado
en la tierra por la sociedad espiritual que es la Iglesia y que debe dominar el reino de
este mundo»®,

... Pero Roma es universalista

En 1881 publica un escrito titulado «Sobre el poder espiritual en Rusia» y, un afio mas
tarde, otro «Sobre el cisma en el pueblo ruso y en la sociedad». Al comienzo de este
articulo se encuentra una afirmacién grave en consecuencias: la verdadera esencia de la
Iglesia, dice, depende de su cardcter universal o catdlico. Poco tiempo después pronuncia
en San Petersburgo tres conferencias en honor a su amigo Dostoiewsky, que habia
fallecido recientemente. Las tres tienen por objeto las concepciones del gran novelista
sobre Ja Iglesia. Aqui nos interesa destacar que, en la tercera de ellas, Soloviev abordé a
cara descubierta «el escindalo de la separacién entre el Oriente y el Occidente. Esta
separacion no puede darse. Ella es y ha sido el gran pecado. Pero en el momento en que
Bizancio consumaba este pecado, Dios hacia nacer la Rusia para reparatlo. Hoy Rusia
es adulta y su pensamiento ya es consciente de si misma. Una pregunta se presenta a la
conciencia: jcontinuard Rusia el pecado histérico del imperio bizantino?». En su expo-
sicién hizo una doble apologia de la Iglesia Romana: histéricamente, Roma ha comba-
tido magnificamente todo despertar del espiritu anticristiano, las herejias, el mahome-
tismo'y las apoteosis paganas de la civilizacién modemna; précticamente, no ha cesado
jamas y contintia todavia su admirable esfuerzo por santificar la humanidad entera:
«Roma es verdaderamente cristiana, porque es universalista», concluye.?

7 Ve eu8OLOVIEVYV, I pioblema dell'ecumenismo, Jaca Book, Milano, 1973, p. 8.
8 SOLOVIEV V., Il problema dell’.., p.8.
9 D'HERBIGNY M., Viadimir Soloviey, el..., p. 146 y s,

-t
N
~¥

Humanidades 1



-t
ro
w

Humanidades 1

JAIME FUENTES

Es facil imaginar la impresién que produjeron estas palabras, impresién que ain
aumentd, en el parrafo final de su conferencia, cuando se refirié a la misién contempo-
rénea del pueblo ruso. «Segiin Dostoiewsky, Rusia estaba llamada a acercar el Oriente
con el Occidente, a unirlos en la armonia de la verdad divina y de la libertad humana.
No reprochemos al Occidente sus faltas, aunque sean reales. No podemos actuar en
lugar de los otros, pero cuando los otros actdan mal, nosotros debemos hacerlo bien».”

La emocién producida por este discurso del 19 de febrero de 1883 nose habia aplaca-
do todavia, cuando, el mismo afio, un trabajo més considerable y mas diddctico la llevo
a su colmo: en «El Gran Debate v la Politica cristiana», Soloviev estudia la oposicion
secular que enfrenta al Oriente contra el Occidente: ésta es la gran controversia.

Afirma que el Oriente, bajo pretexto de contemplacion, engorda a su gusto en una
pasividad perezosa; Occidente, a su vez, rinde culto a la accion. La causa profunda del
cisma es ésta: las pasiones humanas han sustituido ala Ley de Dios. La introduccién del
Filioque en el Simbolo fue un pretexto. El espiritu pagano habia triunfado en todas
partes: sin preguntarse si no dividiifan el cuerpo mistico de Cristo, los orientales quisie-
ron conquistar su independencia eclesidstica a fin de reforzar, por el exclusivismo reli-
gioso, su exclusivismo nacional; y los occidentales habfan tratado de establecer una
dominacién totalmente humana, un absolutismo violento y material para fijar en la
tierra el reino de Dios. Roma, contintia, presenta de hecho y manifiesta visiblemente al
mundo un principio de unidad eclesidstica, una centralizacién dela autoridad jerdrqui-
cay una afirmacién de autoridad suprema.

Tres preguntas justificardn o condenaran esta triple pretension:

1) ;Es realmente necesaria a la Iglesia de Cristo la unidad de un poder central?

2) ;Con qué derecho este poder se halla unido a la sede episcopal de Roma?

3) ;C6mo ha utilizado Roma este poder?

Soloviev responde a estas tres preguntas, que forman el capitulo central del libro,
distinguiendo entre «Papismo y Papado», entre la politica eclesidstica y la institucion
del primado de Pedro querida por Cristo, y ve que es necesario trabajar sin descanso
para preparar la unién de Oriente y Occidente.

Con este fin, Soloviev suplicaba a cada miembro de la Iglesia Ortodoxa que consin-
tiera dar un doble paso: asegurar y acrecentar su unién intima con Cristo, y venerar en
el alma del préjimo la vida activa del Espiritu Santo. El desarrollo de la gracia no se
producird sin un acrecentamiento de caridad; la caridad sobrenatural en las almas pre-
pararé la inteligencia mutua y, por ella, la unién de los espiritus, no sobre un compro-
miso artificial, sino en la verdad de Cristo indivisible."

«Muchos rusos, afirma D'Herbigny, vieron en el capitulo sobre «Papismoy Papado»
una insolente apologia de Roma y como una declaracién publica de apostasfa».’? Por

10 D'HERBIGINY M., Viadimir Svloviey, el..., p. 146 y a.
11 SOLOVIEV V., La Grande Controverse et la Politique Chrétienne (Orient-Occident), Aubier, Paris, 1953, p. 128-169.
12 D'HERBIGNY M., Viadimir Soloviey, el..., p. 158.
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otra parte, las polémicas que siguieron a «El Gran Debate» ayudaron a Soloviev a expli-
citar mejor su propia comprension de la Iglesia romana y de la Iglesia Ortodoxa y asi,
como miembro de esta Iglesia, puso a los tedlogos ortodoxos interrogantes nuevos
sobre la separacién de las Iglesias, que ya en su formulacién manifestaban claramente
su pensamiento.

Planteaba estas cuestiones: si el Concilio ecuménico es para los ortodoxos la Ginica
autoridad suprema, ningtin Concilio ecuménico condené nunca la doctrina de la Igle-
sia Catolica; si el cisma es la separacién de una parte de los cristianos de la autoridad
eclesiastica legitima por razones disciplinaras y litlirgicas, la Iglesia romana no es cis-
matica porque no existe una autoridad eclesidstica legitima superior a ella y, por lo
tanto, la separacién de los ortodoxos de Roma es simplemente un asunto de politica
humana, que no tiene ninguna justificacién religiosa y eclesial. '*

La pasion por la unidad de la Iglesia

A partir de este momento, Soloviev se sumerge en el estudio de la lengua hebrea, de los
Padres de la Iglesia, de las Actas de los Congcilios y de los te6logos catolicos, con el fin de
conocer a ciencia cierta si la Iglesia Catélica pudo haberse alejado de la fe de los Padres:
el resultado de sus estudios es, una vez mads, favorable al catolicismo. En esta misma
época se acerca también a los circulos catélicos croatas que gravitaban en torno al obis-
po de Bosnia Strossmayer, donde es muy bien recibido. Strossmayer y Soloviev cultiva-
rdn una profunda amistad.

Un afio después de la publicacién de «El Gran Debate», vuelve a presentar sus ideas
religiosas y puliticas eu su obra «El judaisino y la cuestion cristianay, Soloviev fue, hasta
su muerte, un gran defensor del pueblo judio, actitud que le provocé no pocas incom-
prensiones. Y también lo fue del pueblo polaco. Es interesante subrayar, aqui y ahora,
algunas de sus intuiciones, tal vez proféticas, referidas al pueblo al que pertenece el
actual Pontifice Romano, que se encuentran en el libro citado: «la grandeza del pueblo
polaco estd en que lleva en el corazén el eslavismo, en que representa, frente al Oriente,
el gran principio espiritual del mundo occidental. (Ellos son) el vinculo providencial
entre Oriente y Occidente; ;quién sabe si no podrian prestar a la cristiandad el servicio
incomparable de preparar la reunién entre Oriente y Occidente?».!4

Soloviev, a medida que profundizaba en el conocimiento de la historia de la Iglesia
durante el primer milenio y ahondaba también en su naturaleza dogmatica, fue defi-
niéndose con fuerza cada vez mayor en favor de trabajar por conseguir la unién de la
Iglesia Oriental con la Occidental. Como es de suponer, su trabajo levanté fuertes polé-
micasy tuvo que sufrir la incomprensién de las autoridades de su Iglesia Ortodoxa, que

13 Cfr. SOLOVIEV V., Il problema dell.., p. 10y ss.
14 Ver en D'HERBIGNY M., Vladimir Solovie, el..., p.166 y ss.
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Ilegaron a tomar contra él medidas extremnas: en 1884, el Santo Sinodo de la Iglesia
Rusa, juzgando que era demasiado favorable al catolicismo, le prohibe escribir sobre
los problemas eclesiasticos y la censura de sus obras se hace mds estricta.

En estas circunstancias, el 29 de setiembre de 1886, Soloviev le envi6 a Strossmayer,
a quien ya habia visitado personalmente en Croacdia burlando la vigilancia de la policia
del Zar, un folleto titulado «Algunas consideraciones sobre la reunién de las Iglesias».
En €], nuestro protagonista llega a escribir: «como no ha habido (y, segin nuestros
mejores tedlogos, no puede haber) Concilios ecuménicos en Oriente después de la
separacion de las Iglesias... nuestro cisma no existe por nosotros mismos sino de facto,
pero de ninguna manera de iure».”>

Que la Iglesia sea Una, como Cristo la quiso: éste serd el suefio por el que Soloviev
trabajard ardorosamente, superando desdnimos, aclarando malentendidos, y explican-
do con la conviccién de una fe razonada, los errores que impedian realizar el ideal dela
unidad.

En 1888 lo encontramos en Paris, exponiendo su pensamiento ante un selecto audi-
torio, en los salones de la princesa Bariatynski. En esta conferendia, que titula «La Idea
Rusa», ala que asisten también algunos sacerdotes cat6licos que ya conocian su actividad
ecuménica, Soloviev distinguird claramente dos cosas: la fe del pueblo ruso y la organiza-
cién que pretendia encuadrarla. Vale la pena escuchar algunas afirmaciones suyas, que
son un ejemplo de claridad conceptual y de valentfa, fruto de su amor a la verdad.

El espiritu del egoismo nacional no se deja sacrificar tan fdcilmente. Ha encontrado en
nosotros un medio para afirmarse sin tenegar abiertamente del cardcter religioso inherente
a la nacionalidad rusa. No sdlo se admite que el pueblo ruso es un pueblo cristiano, sino
que se proclama con énfasis que es el pueblo cristiano por excelencia y que la Iglesia es la
verdadera base de nuestra vida nacional. Pero esto no es sino para pretender que la Iglesia
estd solamente entre nosotros, que tenemos el monopolio de la fe y de la vida cristiana. De
esta manera, la Iglesia, que es, en realidad, la roca firme de la unidad y de la solidaridad
universales, se convierte para Rusia en el resguardo de un particularismo nacional estrecho,
y a menudo aiin, el instrumento pasivo de una politica egoista y odiosa.

Nuestra religion, on tanto que se manifiesta on la fe dol pucblo y en ol culto divino, os
perfectamente ortodoxa. La Iglesia rusa, en tanto que conserva la verdad de la fe, la
perpetuidad de la sucesion apostolica y la validez de los sacramentos, participa, en cuan-
to a la esencia, de la unidad de la Iglesia universal fundada por Cristo. Y si desgraciada-
mente esta unidad no existe sino en estado latente y no llega a una actualidad viva, es
porque existen cadenas seculares que mantienen el cuerpo de nuestra Iglesia amarrado a
un caddver inmundo que la ahoga al descomponerse.

La institucion oficial que estd representada por nuestro gobierno eclesidstico y por nues-

15 Ver en D'HERBIGNY M., Viadimir Soloviey, el..., p. 176.



LA UNION DE LAS IGLESIAS, EL GRAN SUENO DE VLADIMIR SOLOVIEV

tra escuela teologica y que mantiene a toda costa su cardcter particularista y exclusivo,
1o es una parte viva de la verdadera Iglesia universal fundada por Cristo. 16

Rusia y la Iglesia Universal

Un afio después de esta conferencia, Soloviev publicard en Parfs su obra mds conocida
en Occidente, «Rusia y la Iglesia Universal». En ella desarrolla magistralmente su pensa-
miento sobre la necesidad de la unién de la Iglesia Oriental con la Occidental, bajo la
autoridad del Papa. «Rusia y la Iglesia Universal» es el resultado maduro de la investiga-
cién que un hombre de fe profunda y dotado de un genio superior, comenzé afios atras
y yue ahiotd necesita counical al pueblu 1uso, en priter lugar, y a wdos los hombies.

En este libro, apoyandose en los datos de la Sagrada Escritura, de la Tradicién 'y de
la historia de la Iglesia, Soloviev demuestra que el papado responde a la voluntad fun-
dacional de Cristo, lo cual le lleva a afirmar:

Ningiin razonamiento puede anular la evidencia del hecho siguiente: fuera de Roma no
hay mds que Iglesias nacionales (como la Iglesia armenia, la griega), Iglesias de Estado
(como la Iglesia rusa, la anglicana), o sectas fundadas por particulares (como los lutera-
nos, calvinistas, etc.). Solo la Iglesia Catdlica romana no es ni Iglesia nacional, ni Iglesia
de Estado, ni secta fundada por un hombre. Es la vinica Iglesia del mundo que conserva
y afirma el principio de la unidad social universal contra el egoismo de los individuos y
el particularismo de las naciones; es la inica que conserva y afirma la libertad del poder
espiritual contra el absolutismo del Estado; es, en una palabra, la tinica contra la cual no
han prevalecido las puertas del infierno.’”

En otro momento también afirma:

Se puede pensar y decir lo que se quiera de la Iglesia romana y del papado; nosotros
mismos estamos muy lejos de ver o de buscar en ellos la perfeccion lograda, el ideal
realizado. Sabemos que la piedra de la Iglesia no es la Iglesia, que el fundamento no es
el edificio, que el camino no es el término. Todo lo que decimos es que el papado es el
tinico poder eclesidstico internacional e independiente, la vinica base real y permanente
para la accion universal de la Iglesia: este es un hecho incontestable y él basta para hacer
reconocer en el papa al tnico depositario de los poderes y privilegios que San Pedro
recibio de Cristo.'®

16 Ver en D'HERBIGNY M., Viadimir Soloviey, el..., p. 207 y ss.

17 SOLOVIEV V.. Rusia y la Iglesia Universal. trad. del Instituto Santo Tomds de Aquino (Cérdoba). Biblioteca de
Doctrina Catélica, vol. XIX, Libreria Santa Catalina, Buenos Aires, 1936, p. 215ys.

18 SOLOVIEV V., Rusia y la..., p. 216.
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Es facil imaginar cuanto tuvo que suffir Soloviev en su patria, después de publicar
«Rusia y la Iglesia Universal». «El ambiente conservador ruso, tanto laico como religio-
so, no podia comprender semejante invitacién a obedecer al Papa; en los ambientes de
gobierno se tuvo la impresién, incluso, que juzgando la realidad rusa a la luz de su
ideal, Soloviev se sobrepasaba vy que no tenia lealtad para con su patria».'* Estuvo ame-
nazado con la deportacién a Siberia, se le negaron los sacramentos en la Iglesia Orto-
doxa, Hovieron las criticas de todas partes..

No sé6lo esto. De la parte catélica también sufri6 la incomprension. El libro tercero
de su obra, que trata profundamente sobre «El principio trinitario y su aplicacién so-
cial» chocé a los oidos de los que no estaban familiarizados con el pensamiento misti-
co de Soloviev y fue rechazado.

Habia una vez un arquitecto...

No es posible hacer aqui, ni siquiera un intento de sintesis de su «Rusia y la
Iglesia Universal», porque traicionariamos la belleza de su concepcién y la pro-
findidad escrituristica, patristica e histérica de su concepcién eclesiolégica. No
obstante, si es posible detenernos a leer la pardbola sobre la Iglesia, con la que
Soloviev, al final del prélogo de su libro, quiso ilustrar el propésito que lo anima-
ba. Como se ver4, el relato arranca de la contemplacion de esta verdad clave: la
Iglesia no es un proyecto de los hombres para alcanzar la vida eterna, sino un
proyecto de Dios que los hombres debemos ejecutar fielmente para conseguir el
cielo, haciendo mds divina, y por eso mds humana, la vida en la tierra.

«Al partir para un largo viaje, cierto gran arquitecto llamo a sus discipulos y les
dijo: ‘Ya sabéis que he venido aqui para reconstruir el principal santuario del pafs,
destruido por un terremoto. La obra ha comenzado; he trazado el plano general,
el terreno esta preparado y echados los fundamentos. Vosotros me reemplazaréis
durante mi ausencia. He de volver, por cierto, pero no puedo deciros cuando.
Trabajad, pues, como si debiérais hacer todo sin mi. Ahora es cuando deberéis
aplicar las ensefianzas que os he dado. Tengo confianza en vosotros y no os im-
pongo todos los detalles de la obra. Observad tan sélo las reglas de nuestro arte.
Os dejo, por lo demas, las inconmovibles fundaciones del Templo echadas por
mi, y el plano general que he trazado; esto os bastara si sois fieles a vuestro deber.
Yo mismo no os abandonaré; en espiritu y con el pensamiento estaré siempre con
vosotros’. Y los condujo al lugar de la nueva iglesia, les mostré las fundaciones y
les entregd el plano.

19 MODESTO P, en Introduzione, a SOLOVIEV V., I Tre Dialoghi e il Racconto dell Anticristo, trad. dal russo di Giovan-
ni Faccioli, Marietti, Torino 1975, p. 24.
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Después de su partida los discipulos trabajaron de comtn acuerdo y pronto
una tercera parte de la construccién se elevé de tierra. Como la obra era muy
grande y extremadamente compleja, los primeros compafieros no fueron sufi-
cientes v fute necesario admitir otros. No tardé en producirse una grave disputa
entre los principales jefes de los trabajos. Algunos pretendian que, de las dos
cosas dejadas por el maestro ausente -los fundamentos del edificio y el plan gene-
ral- solamente este Gltimo era importante y obligatorio, al paso que nada impe-
dia abandonar las fundaciones echadas y construir en otro sitio. Combatidos con
energia por el resto de sus colegas, estas gentes llegaron, en el calor del altercado,
hasta afirmar (en contra de su propio sentimiento muchas veces manifestado)
que el maestro no habia echado ni indicado nunca los cimientos del Templo y
yue esu erda sOlo invencion de sus adversarios. En cuanto a éstos, liubuo vatios que,
a fuerza de defender la importancia de las fundaciones, cayeron en otro extremo
y afirmaron que lo tnico verdaderamente serio en toda la obra era la base del
edificio echada por el maestro; que su tarea consistia exclusivamente en conser-
var, reparar y fortificar la parte ya existente del edificio, sin pensar en darle térmi-
no, porque -decian- el cumplimiento de la obra estaba reservado al maestro para
su vuelta. ,

Los extremos se tocan, y ambos partidos opuestos se hallaron pronto de acuerdo
sobre este punto: que no convenia acabar el edificio. Sélo el partido que procura-
ba conservar en buen estado las fundaciones y la inconclusa nave, se entregaba,
para estos efectos, a muchos trabajos secundarios y-desplegaba infatigable ener-
gia, en tanto que el partido que crefa poder dejar de lado los fundamentos del
Templo, después de vanos esfuerzos por edificar en otro sitio, declar6 que no
habia que hacer nada, que lo esencial en el arte de la arquitectura era, segun ellos,
la teorfa, la contemplacién de sus modelos y la meditacién sobre sus reglas y no
la ejecucién de un plan determinado y que si el maestro les habia dejado su
plano del Templo, no era en modo alguno con objeto de hacerlos trabajar en
comiin en su construccién real, sino para que cada uno de ellos, estudiando este
plano perfecto, pudiera llegar a ser a su vez un consumado arquitecto. Y los mds
celosos de entre ellos consagraron su vida a meditar sobre el proyecto del Templo
ideal, aprender y recitar de memoria todos los dias las explicaciones de ese pro-
yecto, dadas por los antiguos compatfieros segin las palabras del maestro. Pero la
mayoria se contentaba pensando en el Templo un dia por semana y todo el tiem-
po restante lo dedicaba cada cual a sus asuntos.

Entre estos obreros separatistas hubo, sin embargo, algunos que, estudiando
el plano del maestro y sus explicaciones auténticas, advirtieron indicaciones pre-
cisas de las que resultaba que la base del Templo habia sido echada realmente y
no debia ser cambiada nunca; dieron entre otras con estas palabras del gran ar-
quitecto: 'He aqui las fundaciones inconmovibles que yo mismo he echado; so-
bre ellas debe ser construido mi Templo para poder resistir siempre los terremo-
tos y toda accién destructiva’.
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Impresionados con estas palabras los buenos obreros tomaron la resolucién
de renunciar a su separatismo y de asociarse acto continuo a los guardianes de los
cimientos para tomar parte en su obra de conservacién. Se hallé un obrero que
dijo: ‘Reconozcamos nuestros errores, hagamos justicia y honremos a nuestros
antiguos compaiieros, reundmonos con ellos junto al gran edificio comenzado
que cobardemente abandonamos y que ellos tuvieron el mérito inapreciable de
conservar y guardar en buen estado. Pero debemos, ante todo, ser fieles al pensa-
miento del maestro. Pues éste no echo las bases para que nadie las tocara, sino
para que sobre ellas se construyera su Templo. Debemos, pues, reunirnos todos
para levantar sobre las fundaciones dadas el edificio entero. ;Tendremos o no
tiempo bastante para concluirlo antes de la vuelta del maestro?, ésta es otra cues-
1i6én que é] mismo no ha querido resolver. Pero él nos manddé expresamente que
trabajdramos para adelantar su obra y hasta agregé que hariamos mds que él’

Extrafia parecid la exhortacion de este obrero a la mayoria de sus comparieros. Unos lo
llamaron utopista, otros lo acusaron de orgullo y presuncion, pero la voz de la conciencia
les decia claramente que el maestro ausente estaba con € en espiritu y en verdad.

Después de publicar «Rusia y la Iglesia Universal» y de sufrir las reacciones de las
que ya hablamos, desanimado en parte por el nulo resultado de su labor en favor de la
utions de Jas Iglesias, Suluviey retoriida su actividad intelectudl filoséficy, de la cual nace,
en 1897, su tratado fundamental de filosofia moral, «La Justificacion del Bien». Un afio

- antes, el 18 de febrero de 1896, habia sido recibido formalmente en la Iglesia Cat6lica

por el sacerdote catdlico dandestino ruso, de rito bizantino eslavo, Nicolds Tolstoi,
después de haber prestado ante él la promesa de fidelidad a la doctrina catdlica y de
obediencia al Papa. No se dio publicidad a este hecho; la Iglesia Rusa siguié conside-
rando a Soloviev como feligrés suyo.

El suefio de la unién de las Iglesias continué siempre ocupando el centro de sus
oraciones y de su preocupacion. El Domingo de Pascua del afio 1900, enfermoy decai-
do en su dnimo, feché sultima obra, «Los tres Didlogos y Breve Relato del Anticristo»?
en la que trata de Ia lucha del bien y el mal en la historia. En este contexto, y en una obra
que es profética bajo muchos aspectos, Soloviev imagina a la cristiandad unida, final-
mente, en torno al Papa Pedro II, antes de la segunda venida de Cristo. Tres meses
después de publicar su péstumeo trabajo, Soloviev fallecié imprevistamente, a los 47
afios, y fue asistido espiritualmente por un sacerdote ortodoxo.

20 SOLOVIEVV,, Rusia yld..., p. GG y 8s.
21 Se acaba de reeditar en espafiol, SOLOVIEV V., Los Tres didlogos y ¢l relato del Anticristo, trad. de Jorge Soley Climent,
Scire, col. Textos Clasicos, Madrid 2000.
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Juan Pablo II, primer Papa eslavo de la historia

Después de 100 afios, su pensamiento y su accién en favor de la unién de las Iglesias
adquieren el relieve que su época no le reconocié. Al comenzar nuestra exposicién
hicimos referencia al empefio solicito que tuvo el Concilio Vaticano II en fijar los prin-
cipios del didlogo ecuménico, reconociendo las posibles equivocaciones del pasado
que hayan podido frenar el proceso de recomposicién de la unidad de la Iglesia. Pero es
a partir de 1978, al ser elegido Romano Pontifice Juan Pablo II, cuando esos trabajos
reciben un impulso como nunca lo conocié la Iglesia en el tltimo milenio.

Solamente a titulo de mencién, hay que recordar cémo en su primera enciclica, en
1979, la «Redemptor Hominis», el Papa alentaba al «conocimiento reciproco y a la
remocion de los obstdculos en el camino de una perfecta unidad» en la Iglesia.** En
1980 quiso nombrar a San Cirilo y Metodio, los primeros evangelizadores eslavos, co-
patronos de Europa.?® Cinco afios mds tarde escribid la enciclica «Slavorum Apostoli»,
en memoria de la labor evangelizadora de esos dos santos. En 1987, en la encidlica
«Redemptoris Mater», Juan Pablo II afirma que la devocién a la Virgen, tan querida en
Oriente, «podria ayudar a que la Iglesia vuelva a respirar plenamente con sus dos pul-
mones», Oriente y Occidente (...) “lo que es hoy mds necesario que nunca».2* Un afio
después, con ocasién del milenio del bautismo de la Rus de Kiev, el Papa escribe la
Carta Apost6lica «Euntes in Mundumy, en 1a que estimulaba a todos, catélicos y orto-
doxos, a dar nuevos pasos para conseguir «la plena comunién»> Cuando en 1994
Juan Pablo IT da a conocer el plan de celebracién del gran jubileo del afio 2000, «entre
las stiplicas mds fervientes de este momento excepcional», afirma, «la Iglesia implora
del Sefior que prospere la unidad entre todos los cristianos de las diversas Confesiones
hasta alcanzar, la plena comunion».*® En 1995, el Papa publica dos documentos de
gran importancia: la Carta Apostélica «Orientale Lumen», el dfa 2 de mayo, y veinte
dfas mds tarde la enciclica «Ut unum sint», sobre el empefio ecurnénico.

El pecado de nuestra division es gravisimo, escribié en ‘Orientale Lumen’: siento la
necesidad de que crezca nuestra disponibilidad comiin al Espiritu que nos llama a la
conversion, a aceptar y reconocer al otro con respeto fraterno, a realizar nuevos gestos
valientes, capaces de vencer toda tentacién de repliegue. Sentimos la necesidad de ir mds
alld del grado de comunién que hemos logrado.?”

En la encidlica «Que todos sean uno», Juan Pablo II explica que «la Iglesia cat6lica
no busca mds que la plena comunién entre Oriente y Occidente (y) para ello se inspira

22 JUAN PABLO II, Carta enc. Redemptor Hominis, 4-111-1979, n. 11.

23 JUAN PABLO 11, Carta Ap. Egregiae Virtutis, 31-XI1-80.

24 JUAN PABLO II, Carta enc. Redemptoris Mater 25-111-87, n. 34.

25 JUAN PABLO 1I, Carta Ap. Euntes in mundum, 25 1.88, n. 9.

26 JUAN PABLO II, Carta Ap. Tertio Millenio Adveniente, 10-X1-1994, n. 16.
27 JUAN PABLO 11, Carta Ap. Orientale Lumen, 2-V-1995, n. 17.
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en la experiencia del primer milenio» en el que los cristianos tenian la certeza «de que
en cualquier Iglesia se podian sentir como en casa». (...) “;Cémo reconstruir la unidad
después de casi mil afios? Esta es la gran tarea que debe asumir y que corresponde
también a la Iglesia ortodoxa. De ahf se comprende la gran actualidad del diilogo,
sostenido por la luz.y 1a firerza del Espiritu Santo».”®

Si son numerosos los documentos del Papa en relacién con la unién de Ias Iglesias
-y s6lo he mencionado los mas conocidos- muchas mas atin son las iniciativas perso-
nales que ha tenido, tratando personalmente a las jerarquias eclesidsticas orientales,
con ocasién de sus viajes por el mundo, e invitindolos a participar activamente en
encuentros litdrgicos celebrados en Roma: la unidad de la Iglesia, por la que tanto
trabajé Vladimir Soloviev, es la pasion dominante del Papa Juan Pablo IL.

Soloviev, al que muchos caliticaron en vida de «profeta», y mas atn después de su
muerte, imagin6 la unién de las Iglesias en el contexto de la segunda venida del Sefior.
Pero, como vimos, también podria calificarse como «profético» su pensamiento sobre
el papel que podrfa desewpeiiar Polonia en servicio de la unidad de la Iglesia. En este
contexto, y terminando nuestra exposicion, pienso que conviene recordar con esperan-
zay en un clima de oracién, los pensamientos que tenfa Karol Woijtyla, recién elegido
Papa, durante el primer viaje que hizo a su patria.

En la Solemnidad de Pentecostés celebrada en la Catedral de Gniezno, el Santo
Padre reflexioné asi:

Cuando hoy, al conmemorar la venida del Espiritu Santo en este afio del Sefior 1979,
recordamos aquellos momentos iniciales, no podemos dejar de ofr también -junto a la
lengua de nuestros abuelos- otras lenguas eslavas afines, con las que entonces comenzo a
hablar el Cendculo ampliamente abierto sobre la historia. Sobre todo, no puede dejar de
oir esas lenguas el primer Papa eslavo de la historia de la Iglesia. Quizds precisamente
para esto lo eligid Cristo, quizds para esto lo trajo el Espiritu Santo; para que introdujese
en la comunion de la Iglesia la comprension de las palabras y lenguas que todavia
resuenan como extranjeras en los oidos habituados a los sonidos romanos, germdnicos,
anglosajones, celtas, etc. ;No es quizds que Cristo y el Espiritu Santo quieren que la
Iglesia Madre, al finalizar el segundo milenio del cristianismo, se incline con amorosa
comprension, con singular sensibilidad, hacia los acentos de aquel lenguaje humano,
que se mezclan entre si en la raiz comiin (...) y que suenan Teciprocamente cercanos y
familiares? ;No quiere quizd Cristo, no dispone quizd el Espiritu Santo que este Papa -
el cual lleva profundamente impresa en su alma la historia de la propia nacion desde sus
mismos comienzos y también la historia de los pueblos hermanos y limitrofes- manifieste
y confirme, de modo especial, en nuestra época su presencia en la Iglesia y su peculiar
contribucion a la historia de la cristiandad? ;No es quizd designio providencial que ese

28 JUAN PABLO I, Carta enc. Ut unum sint, 25-V-1995, n. Gl.
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Papa desvele el desarrollo que, precisamente aqui, en esta parte de Europa, conocid la
rica arquitectura del templo del Espiritu Santo?

5 No quiere quizd Cristo, no dispone quizd el Espiritu Santo, que este Papa polaco, este
Papa eslavo, manifieste precisamente ahora la unidad espiritual de la Europa cristiana?
Sabemos que esta unidad cristiana de Europa estd compuesta por dos grandes tradicio-
nes: del Occidente y del Oriente. Nosotros, los polacos, que hemos elegido durante todo
el milenio la participacion en la tradicién occidental, lo mismo que nuestros hermanos
lituanos, hemos respetado siempre durante nuestro milenio las tradiciones cristianas del
Orlente. Nuestras tierras eran hospitalarias para esas maravillosas tradiciones que tie-
nen origen en la nueva Roma, Constantinopla, pero también deseamos pedir clamorosa-
mente a nuestros hermanos, que expresan la tradicion del cristianismo oriental, que se
acucerden de las palabras del Apéstol: ‘una sola fe, un solo bautismo, un solo Dios Padre
de todos, Padre de Nuestro Sefior Jesucristo’, que recuerden todo eso y que ahora, en la
época de biisqueda de la nueva unidad de los cristianos, en la época del nuevo ecumenis-
mo. cooperen con nosotros en esta gran obra en la due estd presente el Espiritu Santo.”

Que asi sea. ®

29 JUAN PABLO 11, Homilia en la Catedral de Gniezno, 3-V1-79, en DP 180-79.
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